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7 ددعلا ةملك

كلمة العدد

م���ع تصاع���د موجة الإرهاب والعنف في العال���م، باتت الحاجة  كبيرة الى دراس���ات جادة تعالج 
جذور المعضلة وأبعادها وتداعياتها في البنية الاجتماعية والس���لم الأهلي، ولأن السمة الغالبة على 
الجماعات المتطرفة هي التي تتخذ من الدين شعاراً ودثاراً ، وهي تستغل الموروث التاريخي وموارد 
العتمة الفكرية كمنطلقات ايدلوجية ووس���ائل تعبوية لجماعاته���ا وتنظيماتها، كان لابد من أن تكون 
المقارب���ات الفكرية في دراس���ات الأديان في مقدمة المعالجات الثقافية له���ذه الظاهرة الخطرة على 

الوجود الإنساني وأمن العالم كله .

   والمطلوب أن يكون تناول التراث بالنقد العلمي والرؤية الموضوعية هو الأساس في الأبحاث 
والتي ينبغي أن تنأى بنفس���ها عن العواطف والضغ���وط المجتمعية  والتي قد تدفع الكاتب إلى غض 
النظ���ر عن نقاط الضعف ومكامن الخطأ في تراثنا وتاريخنا لنجد كتابات أقرب منها الى الش���عر عن 
الفك���ر، فهي تردد عبارات التفاخر والتمجيد لتصور عالمنا الماضي، واحياناً واقعنا المعاصر، وكأنه 

جنة الفردوس التي شيّدها أناس ملائكيون لم يخطأوا و لم تكن في اعمالهم هنات وأحياناً ظلامات.

  إن المكابرة وعدم الاعتراف بوجود الاخطاء، س���وف لن يزيد أوضاعنا إلا س���وءاً، لأن كثيراً 
من المخاطر التي نواجهها قامت على أساس عقيدة تقديس السلف والتعصب لأفكارهم من دون نقد 
واجته���اد، ولأن النقد هو الزاوية في كل تقدم وتطور فإن هذا الجمود والتحجر س���يزيد تخلفنا عن 

ركب الحضارة العالمي ، والذي يجب ان يكون أيضاً موضع بحثنا واستفادتنا ونقدنا واجتهادنا.

العدد الذي بين أيدينا ،يأتي في س���ياق دراس���ات الأديان، والتي تحاول مقاربة مسالة التطرف 
والبحث في جذوره، ونأمل أن تزداد مساحة الكتابة في هذا الموضوع الحساس ليُدرس من مختلف 

جوانبه الفكرية والاجتماعية والسياسية .

ومن الله التوفيق

رئيس التحرير 






البحوث والدراسات
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المقدمة 
    ان السياس��ات الخارجي��ة لل��دول تبرز 
صورة مهم��ة عن المبادئ والأس��س النظرية 
لأي دول��ة أو مجتم��ع م��ن البش��ر يظلها نظام 
جام��ع مؤل��ف . وق��د عرضنا بفص��ل الجهاد 
الابتدائي لطبيعة العلاق��ة المتصورة في الفهم 
الإس�المي للآخر غير المسلم ورجحنا المقولة 
المتأخرة لبع��ض العلماء المعاصرين وهي أن 
الأصل في الإس�الم هو البر والقس��ط والسلام 
والتع��اون ، وان الح��رب هي عن��وان طارئ 
يخض��ع لقانون رد الاعتداء بمدلوله السياس��ي 
الواسع الذي يشمل العدوان الواقع أو المتوقع .

    إلّا أن مش��هور فقهاء المسلمين قالوا ان 
من مقاصد الجهاد المهمة هو أسلمة العالم على 

مقولة »ان يكون الدين كله لله« 

 ومن آثار هذه المقولة تقسيمهم بلدان وأقاليم 
العالم  قس��مة ثنائية  قائمة على أس��اس الإيمان 
بالإس�الم أو عدمه ، وعليه كانت دار الإس�الم 
ودار الكف��ر، وه��و مصطل��ح فقه��ي اس��تعمله 
الفقهاء للدلالة على الجانب الجيوسياس��ي للأمة 
الإس�المية. وإذ يتغير وصف ال��دار تبعاً لحالة 
الانتصار أو الهزيمة بين المس��لمين وغيرهم . 
وأول تحدي��د تقريبي لمعنى هذا المصطلح يعود 
إل��ى الإمام أب��ي حنيفة )ت150ه��ـ( كما يرى 

رضوان السيد)1(.
 وأما من قال بأن الأصل في الإس�الم السلم 
والأم��ان وتحق��ق العصم��ة وان الح��رب تق��ع 
بعن��وان الاس��تجابة لحماية المجتمع السياس��ي 
الإس�المي من العدوان فقد قسم العالم على دار 
الإس�الم ودار الح��رب ودار العه��د ، ثم الحق 
البع��ض دار رابعة وهي دار الحياد ، فالوصف 

 أ.د.عبد الأمير كاظم زاهد  )*( 

م.م. حيدر شوكان سعيد )**( 

                        

ثنائية التقسيم الفقهي للعالم 
لـ»دار الإسلام ودار كفر«

مقاربة نقدية

)*( كلية الفقة / جامعة الكوفة                

)**(كلية الدراسات القرآنية/جامعة بابل	 

 



دراسات الأديان   ددعلا / 31  12

هن��ا متغيير تبعً��ا لطبيعة الرؤي��ة الحاكمة بين 
الدولة الإسلامية والدول الأخرى .

 وتكمن أهمية دراس���ة وبحث هذا الموضوع 
بالنقاط الآتية :

أولاً:  ان أهمي��ة أرض الإس�الم تكم��ن في 
علاقته��ا بالأم��ة والدع��وة الإس�المية ، ووفقاً 
للمنظور السياسي الإس�المي فالأمة الإسلامية 
تكون��ت على أس��اس الاعتقاد بالإس�الم عقيدة 
وشريعة مما يجعلها كياناً منفتحاً ومتسعاً بامتداد 
الأمة والدعوة ، فحيثما وجد الإسلام كأمة ونظام 
ذي قوة ومنعة وجدت أرض الإسلام، فالمجتمع 
الذي يؤم��ن أفراده بعقيدة ودعوة الإس�الم فانه 
يدخل أرضه معه تحت عنوان دار الإسلام التي 
تتمدد حيث توجد وتعمل الأمة الإسلامية ، وهذا 
يعن��ي أن دار الإس�الم هي في حركة مس��تمرة 

وغير ثابتة.

   ثاني��اً: من دواعي اهمية البحث ودراس��ة 
خلفية هذا التقس��يم وواقعيته وتاريخيته ومتابعة 
اث��ر المتغي��رات الفقهية المعاصرة فيه بس��بب 
الأوض��اع العالمي��ة الجديدة ودخ��ول العالم في 

هيئة الأمم المتحدة بعقد سلام عالمي.
   ثالث��اً : البح��ث ف��ي اس��تثمار الس��لفية 
»الجهادي��ة« له��ذا التقس��يم واس��تحضاره في 
الواق��ع العملي بعد القول بإمكانية ان تصبح دار 
الإس�الم دار كف��ر، وان الفيص��ل الحقيقي بين 
الداري��ن هو الحاكمية ، ومن ث��مَّ فان أكثر بلاد 
العالم الإس�المي - كما ترى السلفية الجهادية - 
في الوقت الراه��ن هي ديار كفر وحرب ؛ لأن 
الش��ريعة الإسلامية ليس��ت حاكمة وان السلطة 

بيد المرتدين والكفرة والمنافقين.
    وأما مش��كلة البحث الكشف عن الموقف 
الش��رعي إزاء تقس��يم العالم إلى دار الإس�الم 

ودار الكفر بأبعاده الجغرافية للاجتماع السياسي 
الإس�المي . وهل هو من ثوابت الدين المس��تلة 
م��ن معطي��ات النص )القرآن والس��نة( ، أم انه 
فق��ط وقائع واجتهادات اس��تندت إل��ى المصالح 
والمفاس��د وجاءت استجابة لتموضعات العصر 

وانعكاساً لها على جدلية التأثر والتأثير؟ 

    وينبغ��ي أن نش��ير إل��ى أن هذا التقس��يم 
للبلدان والأقاليم ترتب عليه أحكام شرعية كثيرة 
تمس حياة الإنس��ان المسلم بمختلف المجالات ، 
ومنه��ا : أثره في الفرقة بي��ن الزوجين ، وأثره 
ف��ي نكاح الكتابية بدار الحرب ، وأثره بالتعامل 
بالرب��ا ، وتطبيق الحدود على الجرائم المرتكبة 
ب��دار الح��رب. ومن آثار هذا التقس��يم في الجهاد 
وج��وب الهجرة م��ن دار الكفر إلى دار الإس�الم 
لغرض التمكن من أداء الشعائر التي لا يتمكن من 
أدائها في تلك الدار، وقسمة الغنيمة في دار الكفر، 
وغي��ر ذلك م��ن القضايا المتراكم��ة التي عالجها 
الفقهاء تبعا لاخت�الف الدارين ، ولن نتعرض لها 
وإنم��ا يك��ون البحث في مش��روعية هذا التقس��يم 
وتوصيفه القانوني واث��ر المتغيرات المعاصرة 
فيه.ولإيضاح هذه المس��ألة بإبعادها استعرضها 

بمبحثين : 

المبحث الأول : النظرة الفقهية لفقه الدارين.
المطلب الأول : حقيقة دار الإسلام ودار الكفر.

المطلب الثاني : الأدلة الفقهية للتقسيم .
المبحث الثاني : مدى الانس��جام بين فقه الدارين 

والمتغيرات المعاصرة )آراء الفقهاء(.
المطلب الأول : موقف الفقهاء المحدثين من فقه 

الدارين
المطلب الثاني : موقف الس��لفية »الجهادية« من 

فقه الدارين
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المبح���ث الأول : النظ���رة الفقهية لفقه 
الدارين .

     إن المعيار المعتبر والثقل الأساس��ي في 
الإس�الم للدين قبل الأرض ، والعلاقة الروحية 
تك��ون قائمة ل��كل من قال )لا ال��ه إلا الله محمد 
رس��ول الله( ، أياً كانت أرض��ه في المغرب أو 
المشرق لكن الاجتماع السياسي الإسلامي الذي 
عبر عنه بدار الإس�الم له ثقل أيضاً ، فقد شرع 
الجه��اد على نح��و الوجوب العين��ي للدفاع عن 
دار الإس�الم فيما إذا تعرضت لعدوان استهدف 
وجوده��ا ومجتمعه��ا ، وعل��ى نح��و الوجوب 
الكفائي إذا كان الجهاد خارج دار الإسلام)2(.  

ومن هنا فمن كان من المسلمين خارجاعًنها 
وغي��ر منتمي له��ا بوجوده��ا السياس��ي ، فان 
الالت��زام يبقى روحياً فق��ط . بمعنى أن من يقيم 
خارج دار الإس�الم وغير مكتس��ب لجنس��يتها 
إذا تع��رض لاعتداء واضطهاد م��ن قبل الدولة 
أو المجتمع غير الإس�المي فان على المسلمين 
نجدت��ه ورفع الحيف عن��ه ، ولكن هذا الوجوب 
لي��س مطلق��اً ب��ل موقوفاً عل��ى حالة م��ا إذا لم 
يك��ن بين هؤلاء الخصوم غير المس��لمين وبين 
المجتمع السياسي الإس�المي ميثاق ومعاهدات 
تقتضي امتناع المسلمين من شن الحرب عليهم، 

وكان هؤلاء أوفياء ، ملتزمين بميثاقهم .
فالملاحظ هنا أن هؤلاء المظلومين من غير 
رعايا الدولة الإس�المية ترت��ب الأثر الحقوقي 
عليه��م وهو ع��دم إمكاني��ة الدفاع عنه��م لأنهم 
خارج دار الإس�الم ، فانتمائهم لأرض الإسلام 
ه��و انتماء عقائ��دي فق��ط ، دون التمتع بحقوق 
المواطنة)3(. وهذا ما سنتعرض له في موضوع 
وج��وب الهجرة في نصوص القران والس��نة . 
وبع��د ه��ذه الآثار المهمة  ينبغ��ي التعرف على 
مقصود الفقهاء المس��لمين  بدار الإسلام ، ودار 

الكفر ، ثم موقفهم من التقسيم لهذه الدور، ومدى 
مشروعيته ، وإيضاحه يتم بالفرعين الآتيين : 

الطلب الأول : حقيقة دار الإسا�ل�م ودار 
الكفر.

     عندم��ا نتع��رض لآراء الفقهاء في ثنائية      
)دار الإسلام ودار الكفر ( هذا لا يعني أنه التقسيم 
النهائي والمجمع عليه ، بل هو التقس��يم الش��ائع 
والمشهور ، فقد تلته تقسيمات وإضافات أخرى، 
وزادته إلى ثلاثة )دار الإسلام ودار الكفر ودار 
العهد( وهو تقسيم أرجعه البعض)4( إلى التقسيم 
الثنائي إذ الحق دار العهد بدار الإس�الم ، وتلى 
ذلك تقس��يمات قال بها العلماء المعاصرون تبعاً 
لظروفهم وحيثيات عصرهم. كرباعية التقس��يم 
) دار الإس�الم ودار الكف��ر ودار العه��د ودار 

الحياد( الذي سنوضحه في المبحث الثاني. 
    وتكليفن��ا في البحث ، يس��تدعي التعرف 
عل��ى ه��ذه المصطلح��ات والمناط فيه��ا لأنها 
المحور الأساس في موضوع البحث ، ثم نعرج 
على تقس��يم الفقهاء لل��دور قس��مة ثلاثية ببيان 
الم��راد من دار العهد ، ومع ذك��ر آراء الفقهاء 
في إمكاني��ة تحول دار الإس�الم إلى دار كفر«  

ودار حرب«.  

أولاً : تعريف الدار لغة واصطلاحًا :
 عرف أهل اللغة الدار بتعاريف عدة، ومنها: 
ان ال��دار للمحل الذي يجمع البناء والس��احة)5( 
ق��ال الراغ��ب الاصفهان��ي: ) ال��دار المن��زل 
اعتب��ار بدورانها الذي له بالحائط( )6( وقال ابن 
الأثير:) الدور جمع دار وهي المنازل المسكونة 
والمح��ال( )7(. وقال ابن جني )ت392هـ( : )من 

دار يدور لكثرة حركات الناس فيها ( )8(
وق��ال الأزهري :) كل موضع حل به قوم فهو 
داره��م ، والدني��ا دار الفناء ، والآخ��رة دار البقاء 
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والقرار( )9(
وتطلق الدار على القبيل��ة ، فالدور جمع دار، 
وه��ي المنازل المس��كونة ، والمح��ال ، وأراد بها 
هاهنا  القبائل  ، اجتمعت القبيلة في محلة ، فسميت 
المحلة دارا ، وسمي ساكنوها بها مجازا على حذف 

المضاف أي أهل الدور. )10(
ومنه الحدي��ث عن النبي )ص(: )ما بقيت دار 
إلا بن��ي فيها مس��جد( )11( أي قبيل��ة. وقال بعض 
العلم��اء: )الدار لغة المن��زل والموضع والمثوى، 
والديار س��اكن الدار، وقد وردت كلمة دار بصيغة 
المفرد والجمع المجرد ومضافة في ثمانية وأربعين 

موضعاً من القران الكريم()12(.
وجمع ال��دار ديار، ودور ف��ي جمع الكثرة 
وأدوار بالهم��زة وترك��ه ف��ي القل��ة ، وتجم��ع 
أيضاً على آدار مقل��وب ادوار، وعلى دوران، 
وديران، وادورة، وديارات، وأديار، ودوران، 
ودورات، ودارات. )13( وصاحب الدار يس��مى 
دي��اراً، ومنه قول��ه تعال��ى:﴿َ قاَلَ نُ��وحٌ رَبِّ لَا 
  . َْألرْضِ مِ��نَ الْكَافِرِينَ ديََّ��اراً ﴾)14( تَ��ذرَْ عَلَ��ى ا
فتكون الدار قد ج��اءت في اللغة بمعنى المحل، 

والمنزل، والقبيلة، والموضع،والمثوى .
وأم��ا في الاصطلاح : فهي عبارة عن البلد أو 
الإقليم ، أو المنطقة التي تكون تحت سلطة معينة)15( 
وعرفه��ا نعمان عبد الرزاق الس��امرائي  : )بأنها 
الإقليم أو الأرض التي تخضع لس��يادة دولة معينة 

ويدخل فيها الأرض والبحر والجو(. )16(
 وبعبارة بديلة : الدار هي : ) الوطن أو الدولة، 

من جمهورية أو مملكة أو سلطة أو إمارة()17(

ثانياً : تعريف جمهور الفقهاء 
لدار الإسلام ودار الكفر.  

نعرض في البدء تعريف الفقهاء للدار المضافة 
إل��ى الإس�الم وهي الش��طر الأول والمس��احة 
الأول��ى ف��ي ه��ذا التقس��يم ؛ لأن��ه م��ن خلال 
التعريف سنتعرف على طريقتهم في تحديد هذه 
الدار ؛ لع��دم ورود تحديد ظاهر لها في الآيات 
والروايات ؛ لأنها ليس��ت مثل الصلاة والصوم 

وغيرهما مما ورد له تحديد شرعي. )18(
وان أي تعري��ف مذك��ور لدار الإس�الم يقابله 
بالضبط تعري��ف لدار الكفر)الح��رب( لطبيعة 

التقابل بين الإسلام والكفر. 
يع��رف مش��هور الامامية دار الإس�الم بأنها: 
ال��دار الت��ي ينفذ فيه��ا حكم الإس�الم . وان دار 

الكفر هي الدار التي ينفذ فيها حكم الكفر. )19( 

فيكون الملاك في التقس��يم هو السيادة لأحكام 
الإس�الم ؛ لان الأح��كام لا تنف��ذ إلا إذا كان��ت 

الأرض تحت أيدي المسلمين وسلطانهم .
ورأي أب��و حنيف��ة)20( وبعض الزيدي��ة)21( ان 
دار الإس�الم : ه��ي كل إقليم يتوفر فيه للمس��لم 
الأمن على نفس��ه وماله وعرضه ، ويتمكن من 

ممارسة شعائره الدينية.
 فيك��ون المعيار في التوصي��ف القانوني على 
أساس��ين الأول : البع��د العقائ��دي . والثان��ي : 

الحريات الدينية المتاحة .   
ووجه الكاس��اني )ت 587هـ( ق��ول أبي حنيفة 
فقال :)قول أبي حنيفة »رحمه الله« ان المقصود 
م��ن إضافة الدار إلى الإس�الم والكفر ليس هو 
عين الإس�الم والكفر وإنما المقصود هو الأمن 
والخ��وف ومعناه ان الأمان إن كان للمس��لمين 
فيه��ا عل��ى الإط�الق والخ��وف للكف��رة على 
الإطلاق فهي دار الإسلام وإن كان الأمان فيها 
للكف��رة على الإطلاق والخوف للمس��لمين على 
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الإطلاق فه��ي دار الكفر والأح��كام مبنية على 
الأمان والخوف لا على الإسلام والكفر(.)22(

 وم��ن هنا ، فالمناط ليس الإس�الم أو الكفر بل 
خوف الإنس��ان على نفس��ه ، وعدم قدرته على 
ممارسة شعائره ، فمتى خاف المسلم ووجل من 

أداء شعائره فان إقليمه لا يكون داراً للإسلام.
     أما محمد بن الحس��ن الشيباني )ت184هـ( 
وأبو يوس��ف القاضي )ت182هـ( من الأحناف 
فقد جاء التعريف عندهما، بأن دار الإسلام: هي 
التي تطبق فيها ش��رائع الإس�الم ، فإذا ظهرت 
فيها أحكام الإسلام فهي دار الإسلام وإذا ظهرت 

فيها أحكام الشرك فهي دار حرب.)23( 
ووج��ه قولهما أبو بكر الكاس��اني )ت587 هـ( 
فق��ال:) )وج��ه( قولهم��ا ان قولنا دار الإس�الم 
ودار الكفر إضافة دار إلى الإس�الم والى الكفر 
وإنم��ا تض��اف الدار إلى الإس�الم أو إلى الكفر 
لظهور الإس�الم أو الكفر فيها كما تسمى الجنة 
دار السلام والنار دار البوار لوجود السلامة في 
الجنة والبوار في النار وظهور الإس�الم والكفر 
بظه��ور أحكامهما فإذا ظهرت  أحكام الكفر في 
دار فقد صارت دار كفر فصحت الإضافة ولهذا 
صارت الدار دار الإس�الم بظهور أحكام الإس�الم 

فيها( )24(
    فالمعتبر هنا التش��ريع المطب��ق ، فان كانت 
شرائع الإسلام هي الحاكمة والجارية، فالأرض 
أو الإقليم دار للإس�الم ، وان كان هنالك بلد من 
بلاد المسلمين يعمل بشرائع لا تحكمها الشريعة 
الإسلامية ، ويس��ود حكم الكفر فيه يصنف هذا 
البل��د – عل��ى وفق هذا الم�الك – دار كفر.نعم 
تطبيق الأحكام يس��تبطن السيادة والقوة والمنعة 

لتنفيذ الأحكام . 
وق��ال ابن يحي��ى المرتضى الزيدي : ) دار 
الإس�الم ما ظهرت فيها الش��هادتان ، والصلاة 

ول��م تظه��ر فيها خصل��ة كفرية ول��و تأويلا إلا 
بجوار أو بالذمة والأمان من المسلمين ( )25(.

وأم��ا الفق��ه المالك��ي ، فتحديد ال��دار يكون 
بجريان الأحكام فيها ، جاء في المدونة الكبرى: 
)كان��ت – مكة- دار ح��رب لان أحكام الجاهلية 

كانت ظاهرة يومئذ( )26(
الش��افعي  الهيتم��ي  اب��ن حج��ر  وعرفه��ا 
)973هـ( :) بأنها ما كانت تحت استيلاء رئيس 

الدولة وان لم يكن فيها مسلم.( )27(
    ويرى الماوردي )ت450هـ( أن المس��لم 
ف��ي دار الكفر إذا كان ف��ي منعة وحماية ، فيعد 
مكان حمايته ومنعته دار إس�الم ، بغض النظر 
عن قدرته للدعوة . فالمدار والاعتبار في تقسيم 
الدار هو حرية الإنس��ان في إظهار دينه ، دون 
خ��وف ، ب��ل ي��رى ان الإقامة مع الق��درة على 
الدع��وة  أفضل من الهجرة . وف��ي هذا المعنى 
يق��ول:) وإن قدر على الامتن��اع والاعتزال في 
دار الح��رب، وق��در على الدع��اء والقتال فهذا 
يج��ب أن يقيم ف��ي دار الح��رب؛ لأنها صارت 
بإس�المه واعتزال��ه دار إس�الم، وإن قدر على 
الامتن��اع والاعت��زال ول��م يقدر عل��ى الدعاء 
والقت��ال فهذا يج��ب عليه أن يقي��م ولا يهاجر؛ 
لأن داره قد صارت باعتزاله دار إس�الم، وإن 
قدر عل��ى الامتناع، ولم يقدر عل��ى الاعتزال، 
ولا عل��ى الدع��اء والقتال فلا تصي��ر داره دار 
إس�الم، ولا تجب عليه الهجرة، وله أحوال فإن 
رجا ظهور الإس�الم بمقامه فالأولى أن يقيم ولا 

يهاجر.( )28( 
وتلحظ مما سبق أن الماوردي وضع معيارًا 

يعتمد على ثلاثة أمور:
1-القدرة على الامتناع .

2-والقدرة على الاعتزال . 
3-والق��درة عل��ى الدع��وة ، وبتوفر الأول 
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والثاني)الامتن��اع والاعت��زال( تعد ال��دار دار 
إسلام ،وبتوفر الأول دون الثاني ) الامتناع من 
غير قدرة على الاعتزال ولا الثالث( فيبقى اسم 
دار الحرب ولكن الأولى البقاء إن رجي انتشار 

الإسلام ببقائه. )29(
ومن هذا الرأي افاد الدكتور عبد الله إبراهيم 
الكيلاني تقس��يمه للعالم قس��مة ثنائية هي ) دار 
الاس��تجابة ودار دعوة ( )30( وهو ما س��نعرضه 

في المبحث الثاني. 
 ومذه��ب الحنابل��ة المعتبر ف��ي التحديد تطبيق 
ش��رائع الإس�الم ، قال أب��و يعل��ى الحنبلي)ت 
458ه��ـ( : ) وكل دار كانت الغلبة فيها لأحكام 
الإسلام دون أحكام الكفر فهي دار إسلام ، وكل 
دار كان��ت الغلبة فيها لأح��كام الكفر دون أحكام 
الإس�الم فهي دار كف��ر .. وان الدار لا تخلو من 
ان تك��ون دار كف��ر أو دار إس�الم .( )31( وق��ال 
البهوت��ي)ت 1051ه��ـ( : ) ودار الحرب وهي 
ما يغلب فيها حكم الكفر( )32(.وقال ابن القيم )ت 
751هـ( : ) الدار التي نزلها المسلمون وجرت 
عليها أحكام الإس�الم وما لم تج��ي عليها أحكام 

الإسلام لم تكن دار الإسلام وان لاصقها(. )33(
 وقال ابن سعدي )ت 1376هـ( : ) دار الإسلام 
هي التي يحكمها المسلمون وتجري فيها الأحكام 
الإسلامية ويكون النفوذ فيها للمسلمين ولو كان 

جمهور أهلها كفاراً( )34( 

وعرفه��ا اب��ن ح��زم الظاه��ري )ت 456هـ( : 
)ودارهم - أهل الذمة-  دار إس�الم لا دار شرك 
لان الدار إنما تنس��ب للغالب عليها والحاكم فيها 

والمالك لها ( )35(
وق��د لخ��ص الصنعان��ي الآراء في مس��ألة دار 

الإسلام ودار الكفر ، فقال :
أوًال : إن دار الإس�الم ما ظهرت فيها الشهادتان 
والصلاة ولم تظهر فيها خصلة كفر، ولو تأويلا 

إلا بجوار من المسلمين وذمة .
ثانياً : إن دار الإس�الم ما ظهرت فيها الشهادتان 
والص�الة ولو ظهرت فيها خصلة كفر من غير 

جوار ولا ذمة من المسلمين. 
ثالثاً : العبرة في الدار بالغلبة والقوة ، فان كانت 
القوة للكفار ، من سلطان او رعية ، كانت الدار 
دار كف��ر. وان كانت القوة للمس��لمين كانت دار 

إسلام.
رابعاً : العبرة بالكثرة . فان كان الأكثر مسلمين 
فه��ي دار إس�الم ، وان كان الأكث��ر كفارا فهي 

دار كفر. 
خامس��اً : الحك��م للس��لطان » أي صاح��ب 
الس��لطة ، الحاكم على البلاد » ف��ان كان كافراً 
كان��ت الدار دار كفر ، ولو كان��ت الرعية كلهم 
مؤمنين . وان كان مس��لمًا كانت الدار دار إسلام 

ولو كانت الرعية كلهم كفارا. )36(
 ثم يقرر الصنعاني بصدد الجواب عن سؤال 
وجه إليه عن بلاد عدن التي احتلها المستعمرون 
البريطانيون)37( ، واظه��روا فيها أحكام الكفر – 
م��ا مركزه��ا من حي��ث كونها دار كف��ر أو دار 
إس�الم ؟  فيقول الصنعاني : )بلاد عدن ، والهند 
دار إسلام . أي على ما فيها من ظهور الخصال 
الكفري��ة ، وغلبة )لإفرنج( ثم يؤكد ذلك فيقول : 
) عدن ، وما والاها ، ان ظهرت فيها الشهادتان 
والصلوات ، ولو ظهرت فيها الخصال الكفرية 
بغي��ر جواز فهي دار إس�الم . وإلا فدار حرب. 
ويرى في هذا الصدد  : ) متى علمنا يقيناً... أن 
الكفار اس��تولوا على بلد من بلاد الإس�الم التي 
تليه��م ، وغلبوا عليها ، وقهروا أهلها بحيث لا يتم 
لهم إبراز كلمة الإسلام إلا بجواز من الكفار صارت 

دار حرب ، وان أقيمت فيها الصلاة.( )38(
ويلح��ظ من مجم��وع الأق��وال ان الوصف 
الممي��ز لهذه الدور يتراوح بين تحقيق الس��يادة 
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والسلطة السياسية وغلبة الأحكام على الأرض، 
وبي��ن الكثرة وتمتع المس��لمين بالأم��ن ، وهذه 
المعايي��ر والمناط��ات مترابط��ة بعضه��ا م��ع 
بع��ض، والناظر في ه��ذه التعريفات يتبين لديه 
ان اغلب الفقه��اء لاحظوا غلبة الأحكام وتحقق  
الق��وة والمنعة وهم��ا تعبيران يماث�الن عنوان 
الس��يادة المعاص��رة)39( ، وان كان بعضه��م قد 

اكتفى بشرط غلبة وظهور الأحكام الشرعية .

ثالثاً : دار العهد.
    انته��ى الحدي��ث ع��ن قس��مين رئيس��ين 
من ال��دور والأقاليم ، وهما دار الإس�الم ودار 
الكفر، والآن يقع الكلام عن دار العهد . فقد قسم 
جمهورُ الفقهاء من الحنفي��ة والمالكية والزيدية 
الطوس��ي)ت460هـ(  والش��يخ  والظاهري��ة 
م��ن الامامية  ب�الدَ العالم إلى دار إس�الم ودار 
كف��ر »ح��رب«)40(. وزاد بع��ض الامامية)41( 
وأصحاب الش��افعي وبعض الحنابلة )42( قس��ما 

ثالثاً وهو دار العهد. 
 ويقص��د بدار العه��د : هي الت��ي لم يظهر 
عليها المس��لمون ، وعق��د أهلها الصل��ح بينهم 
وبين المس��لمين بعوض أو بغير عوض بحسب 
المصلح��ة ، والع��وض ه��و ش��يء يؤدونه من 
أرضهم يسمى خراجا. دون أن تؤخذ منهم جزية 
رقابهم لأنهم في غير دار الإس�الم . فهذه الدار 
لم يس��تول عليها المس��لمون حت��ى يطبقوا فيها 
شريعتهم ، ولكن أهلها دخلوا في عقد المسلمين 
وعهدهم على شرائط اشترطت وقواعد عينت، 
فتحف��ظ بما فيها من ش��ريعة وأح��كام ، وتكون 
ش��بيهة بالدول الت��ي لم تتمتع بكامل اس��تقلالها 

لوجود معاهدة معقودة. )43(  
فتوج��د دار العه��د ، إم��ا بص��ورة عج��ز 
المسلمون عن فتحها وضمها لسلطانهم فيعقدون 
معه��ا معاه��دة أو يك��ون التعاقد خي��ار دولة ما 

بالانضم��ام التعاق��دي إلى الس��يادة الإس�المية 
بدرج��ة م��ا)44( ،ومث��ال دار العه��د » مك��ة «  
ف��ي أثناء م��دة صل��ح الحديبية ث��م تحولت بعد 
فتحها إلى دار الإس�الم » وب�الد النوبة ونجران 
وأرمينية«)45(  , وقد ظهر عند الفقهاء المس��لمين 
أخت�الف في الطبيعة القانوني��ة لهذه الدار، وهم 

في ذلك على قولين :
    القول الأول :  ان دار العهد قس��م خاص 
مقاب��ل دار الإس�الم ودار الكف��ر ، وله أحكامه 
وآث��اره، وهو ق��ول بعض الامامية والش��افعي 

وبعض الحنابلة . 
   الق��ول الثان��ي : إنه طالم��ا حصلت اتفاقية 
سلام مع دولة المس��لمين فان دار الصلح تدخل 
ضم��ن دار الإس�الم ، لوج��وب حمايته��ا م��ن 
المسلمين ، وبهذا قال فقهاء التقسيم الثنائي. )46(
 وثمرة الخلاف بين دار العهد ودار الإسلام 
بحس��ب هذا التقس��يم هو في اخ��ذ الجزية، قال 
الماوردي)ت450هـ( : )وإن صالحوا على أن 
تق��ر الأرض بأيديه��م والأرض لهم، ويضرب 
عليه��ا خراج فهذا الخراج في حكم الجزية متى 
أس��لموا س��قط عنه��م ، ولا تصي��ر دارهم دار 
إس�الم ولا تؤخ��ذ جزية رقابه��م لأنهم في غير 
دار الإسلام ، وقال أبو حنيفة قد صارت دارهم 
بالصل��ح دار إس�الم وصاروا أه��ل ذمة تؤخذ 

جزية رقابهم ( )47(
    ولا خ�الف ف��ي ان دار العهد وان كانت 
فيه��ا الس��يادة للكف��ار إلا انها س��يادة يحترمها 
المس��لمون بموج��ب الاتف��اق ، وانه��ا س��يادة 
ام��ا جزء من دار الإس�الم أو منطق��ة لا تكون 
الحرب هي الصلة بينها وبين المسلمين.فالسيادة 
ت��ارة تكون غير ذات حرمة ، وهي س��يادة دار 
الحرب، وتارة تكون ذات حرمة ، وهي س��يادة 
دار العهد . والملاك في هذا التقس��يم الثلاثي هو 
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السيادة ومدى احترامها وعدمه. )48(    
    ويرج��ح عدد من العلماء المعاصرين)49( 
الق��ول الأول وي��روه أص�ال للعلاق��ات الدولية 
الراهن��ة والطريق للتب��ادل التجاري والمصالح 
الاقتصادي��ة. وان منش��أ فك��رة دار العه��د هو 
تطور علاقة الدولة الإس�المية بغيرها. فحينما 
كان��ت الحروب هي الوضع الطبيعي آنذاك كان 
التقس��يم الثنائي هو الراجح ، والتقس��يم الثلاثي 
ه��و نت��اج الفتوح��ات والهجم��ات المتبادلة ين 
دولتي الفرس وال��روم التي امتدت حتى عصر 
الاجتهاد الفقهي، وما بعده في المدونات الفقهية، 

وجعلت ذلك مناطاً للعلاقات.
رابعاً : آراء الفقهاء في ش��روط 

انقلاب صفة الدار.

     ف��ي ه��ذا العن��وان نعرض لس��ؤال مهم 
وهو : إذا ثبت لإقليم وبلد معين صفة دار إسلام 
فه��ل بالإمكان أن تزول ه��ذه الصفة عنه نتيجة 
لظ��روف طارئ��ة ، ويتحول هذا الإقلي��م والبلد 
إل��ى دار كفر ؟ ث��م متى يتم الحك��م بذلك ؟ وقد 
ناق��ش الفقه��اء إمكانية تحول دار الإس�الم الى 
دار الكفر، والش��روط لذل��ك ، ولكنهم اختلفوا ، 

وجاءت آراؤهم  على ستة أقوال :
الق��ول الأول : تصي��ر دار ح��رب بظهور 
أح��كام الكف��ر فيه��ا: وه��ذا ق��ول أبي يوس��ف 
)ت182ه��ـ( ومحم��د ب��ن الحس��ن الش��يباني  

)ت184هـ( ، والحنابلة وبعض والزيدية.
وا بأنه��م لا يعنونون الدار التي نحن  واحتجُّ
بصدده��ا بدار المس��لمين ب��ل يعنونونه��ا بدار 
الإس�الم وإضافة الدار إلى الإسلام تفيد ظهوره 
فيه��ا، وظهوره بظه��ور أحكامه، والمس��لمون 
ه��م من يق��ع عليهم الحكم  ف��إذا زالت منها هذه 
الأح��كام بظهور أح��كام الكفر فيها ل��م تبقَ دار 
إس�الم. فمتى ظهرت أح��كام الكفر ف��ي بلد أو 

إقلي��م فلا وجه لوصفه بدار الإس�الم . وكما أن 
دار الح��رب صارت دار إس�الم بظهور أحكام 
الإس�الم فيها، من غير اشتراط شروط أخرى، 
فكذلك تصير دار كفر بظهور أحكامه فيها، من 

دون شروط. )50(
     ويترت��ب علي��ه أن الحكومات العلمانية 
برؤيتها القانونية النافذة في بلاد المسلمين تجعل 
منه��ا داراً للكفر ، وإن الحكومة الإس�المية إذا 
اس��تحكمت وأنفذت س��لطانها على بلد كله غير 

مسلمين أصبحت دارهم داراً للإسلام . 

القول الثاني : تصير دار حرب باستيلاء 
العدو عليها.

د      إن دار الإس�الم تصي��ر دار ح��رب بمجرَّ
اس��تيلاء الكفار عليها ، وذلك بأن يغزوها جيش 
الأع��داء، يحت��لُّ أرضها ، كما احت��لَّ الإنجليز 
مصر والع��راق، واحتلَّت إيطاليا ليبيا، واحتلَّت 
فرنس��ا تون��س والجزائر والمغ��رب ، واحتلَّت 
هولن��دا إندونيس��يا ... إل��خ. حتى ل��و بقي أهلها 

مسلمون مؤمنون.

ل من دار        فمذهب بعض الشافعية : أنها تتحوَّ
د احتلالها، والتحكُّم  إس�الم إلى دار حرب بمجرَّ
فيه��ا. فنقل عب��د الكريم الرافع��ي )ت623هـ( 
عن إمام الحرمي��ن ذلك في )فتح العزيز( فقال: 
)يج��وز ان تجري هذه الدار مجرى دار الكفر ؛ 
لغلب��ة الكفار عليها ( )51(. ومن المعاصرين قال 
الش��يخ ناصر الدين الألباني في فتوى مس��جلة 
س��مع صوته بها يوجب فيها على أهل فلسطين 
الهجرة منها ، لإس��تيلاء الكفار عليها وتحكمهم 

فيها.)52(
وقد أنكر عليه العلماء في البلاد الإس�المية هذه 
الفت��وى ، لأن: )أن م��ا أفتى به  ه��و أقصى ما 
يتمناه الإس��رائيليون ، فهم يجهدون جهدهم لكي 
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يخل��وا أهل البلاد منه��ا ، ويحلوا محلهم .  وهو 
ق��ول خطير؛ لأن صيرورته��ا دار حرب يعُفي 
المس��لمين من المس��ؤولية عن الدفاع عنها، مع 
أن الواج��ب عل��ى الأم��ة الدفاع عن كلِّ ش��بر 
من دار الإس�الم )53(. وهذا م��ا حدَّثنا به تاريخ 
الجه��اد قديما وحديثا، من قت��ال الأمة لأعدائها 
ر  إذا استولوَا على ديارها أو جزء منها. ولذا قرَّ
خ��ون المحدث��ون: أن الذي ق��اد حركات  المؤرِّ
التحرير ضدَّ الاس��تعمار والاحت�الل في العالم 
الإس�المي هو الحركات الإسلامية والجماعات 
وح  ال��رُّ وأن  الديني��ون،  والزعم��اء  الديني��ة 
ك الأول وراء ذلك(. الإسلامية كانت هي المحرِّ

القول الثالث : لا تصير دار الإسلام دار 
كفر مطلقاً .

     ذهب بعض علماء الشافعية إلى أن الأرض 
التي كان المس��لمون يتس��لطون عليه��ا وتغلب 
أحكام الإسلام فيها، لا تصير دار كفر أبدا حتى 
ولو غلبه��م الكفار عليها، وظهرت أحكام الكفر 
فيها ، فالحكم بإس�المها باقٍ، وإن تغير سكانها، 
فلا تتغي��ر حكماً وان تغيرت واقع��اً. كالأندلس 
سابقاً-اسبانيا حالياً. وهذا قول ابن حجر الهيتمي 
)ت 974ه��ـ()54(، وش��مس الدي��ن الرملي)55(، 

والشربيني )ت 977هـ( )56( 
القول الرابع : تصير دار الإسا�ل�م دار 

كفر بشروط .

فقد ذهب الإمامية)57( وأبو حنيفة)58( ووافقه 
بع��ض الزيدي��ة)59( إلى اش��تراط أم��ور لتغير 

وصف الإسلام عن الدار، وهي:
الأم��ر الأول: ظه��ور أح��كام الكف��ر فيها، 
بمعن��ى ان تج��ري أح��كام الكف��ر على س��بيل 
الاش��تهار والظه��ور ، ب��ان تعطل��ت أح��كام 
الشريعة الإسلامية على  جميع المستويات، قال 

اب��ن عابدين )ت 1252ه��ـ( : )وظاهرة أنه لو 
أجريت أحكام المس��لمين ، وأحكام أهل الشرك 

لا تكون دار حرب()60( 
   الأم��ر الثان��ي : أن تك��ون ال��دار متصلة 

بدار الكفر.  
 وه��و ما انفرد به أب��و حنيفة ووافقه بعض 
الزيدي��ة بحي��ث لا يتخل��ل بينهما بل��د من بلاد 
الإس�الم فيمدهم بالمدد اللازم ، فتكون متاخمة 
وملاصقة لدار الكفر فيتوقع الاعتداء منها على 
دار الإس�الم . وهذا الشرط ينطبق على اسبانيا 

دون الكيان الصهيوني » إسرائيل«.
    وق��د فهم بعض المعاصرين أن الإمام أبا 
حنيفة أفتى بهذا الشرط بحسب الحال والزمان ، 
وهو مس��تند في فتواه إلى الوقائع لا إلى معطى 

النص.
يق��ول الش��يخ محم��د أب��و زهرة ف��ي نقده 
لتاريخية الفقه التداولي في شرط المتاخمة : )ان 
هذا الش��رط أصبح غير ذي موضوع؛ لان ابن 
الأرض اخ��ذ يتحكم في الأجواء والفضاء . ولم 
يع��د القتال يحتاج إل��ى المتاخمة ، بل إن القنابل 
الفتاك��ة تص��ل من أدنى الأرض إل��ى أقصاها، 
ولذل��ك نرى أن هذا الش��رط لا موضع له الآن، 
ول��و كان الإم��ام أبو حنيفة حي��ا ورأى ما نرى 
لترك الش��رط، والاختلاف بينن��ا ليس اختلاف 
حجة وبرهان ، بل اختلاف حال وزمان ( )61( 

الأم��ر الثالث : ألا يبقى فيها مس��لم أو ذمي 
آمن��ا على نفس��ه بالأم��ان الأول. بمعنى انه لا 
وج��ود للام��ان الأول ال��ذي كان ثابتا للمس��لم 

بإسلامه والذمي بأمانه قبل الاستيلاء .
بعب��ارة بديل��ة: ) ألا يبقى المس��لم أو الذمي 
مقيماً في الديار بالأمان الإس�المي الأول الذي 
مكن رعية المسلمين من الإقامة فيها، وبتطبيق 
ه��ذا الش��رط تكون الب�الد التي اس��تولى عليها 
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المس��لمون وامن��وا أهله��ا ، ثم اضط��روا إلى 
الجلاء عنه��ا تحت تأثير ح��رب أو عامل آخر 
ليست دار حرب ، إذا كان الذين سيطروا عليها 
أبقوا المسلمين ورعايا الدولة الإسلامية مقيمين 
فيه��ا بمقتضى الأمان الأول ، وذلك بلا ريب لا 
يكون إلا إذا س��المت هذه الدولة المسلمين وكان 
معه��م س�الم لا تعكره حرب، وأم��ا إذا نقضوا 
الأمان وحاربوا المسلمين فان الدار دار حرب، 

ولو أعطوا أولئك أماناً جديداً.( )62(.
)وعلى ه��ذا إذا غلب أهل الحرب على دار 
م��ن دورنا، أو ارتدَّ أهل مص��ر من الأمصار، 
وغلبوا علي��ه، وأجرَوا أح��كام الكفر، أو نقض 
��ة العهد، وتغلَّبوا على دارهم. ففي كلِّ  أهل الذمَّ
من ه��ذه الصُور لا تصير دارهم دار حرب إلا 
به��ذه الش��روط الثلاثة. فإذا تخلَّ��ف واحد منها، 
بقيت دار إسلام؛ لأن كلَّ شرط منها جزء عِلَّة، 

فلا يؤثرِّ إلا مع سائر أجزاء العِلَّة(.)63(
 الق��ول الخامس: لا تصير دار حرب ما دام 
سكانها المسلمون يمكنهم البقاء فيها ، وممارسة 
بعض الش��عائر ، مثل الص�الة والحج والأذان  
وإقام��ة الجمع والجماعات والأعياد ، وهو قول 
المالكية)64( ، وبعض المتأخرين من الشافعية)65(
    يقول الدس��وقي المالكي )ت 1230هـ(: 
)ب�الد الإس�الم لا تصي��ر دار ح��رب بمج��رد 
اس��تيلائهم عليه��ا بل حتى تنقطع إقامة ش��عائر 
الإس�الم عنها ، وأما ما دامت ش��عائر الإسلام 

أو غالبها قائمة فيها فلا تصير دار حرب( )66(
 القول السادس : رأي ابن تيمية )ت 728هـ( 
ان الدور التي زال عنها حكم الإس�الم، وغالبية 
س��كانها مس��لمين هي دار مركبة من المعنيين، 
وقد أفت��ى بأنها لا تبقى دار إس�الم، ولا تصير 
دار كفر ، بل تصير قس��ما ثالثا . فقد س��ئل عن 
مدين��ة ماردين )*(، وكان قد زال حكم الإس�الم 

عنها فقال : )أما كَوْنهَُا داَر حَرْب أوَْ سِ��لْمٍ فهَِيَ 
مرَكبَ��ةٌ : فِيهَ��ا الْمَعْنيَاَنِ ؛ ليَْسَ��ت » بِمَنْزِلةَِ داَر 
مِ ؛ لِكَوْنِ  سْلَا ِ ��لْمِ الَّتِي تجَْرِي عَليَْهَا أحَْكَامُ اْإل السِّ
لََا بِمَنْزِلَ��ةِ داَرِ الْحَرْبِ الَّتِي  جُنْدِهَا مُسْ��لِمِينَ ؛ و
أهَْلهَُا كُفَّارٌ ؛ بلَْ هِي قس��مٌ ثالث يعامَل الْمسلم فيها 
مِ بما  سْلَا ِ بما يسَْتحقه ويقاتل الْخَارِج عَن شَرِيعةَِ اْإل

يسَْتحَِقه( )67(

المطلب الثاني : الأدلة الفقهية للتقسيم . 
    لق��د وقع البحث في مس��تند ومش��روعية 
التقس��يم ، وه��ل هو من معطي��ات النص أو انه 
فقه وقائع جاء اس��تجابة للتحدي��ات القائمة على 
وقائع الاشتباك الصراعي نتيجة للفتوحات التي 
امتدت لق��رون؟ ومن المهم أن نذكر أنَّ تقس��يم 
العال��م على دور أو مح��اور أو إتجاهات عُرِف 
قديم��اً وحديث��اً ، ولاعتب��ارات ش��تَّى ، بعضها 
مقب��ول ، وبعضها مرف��وض . فالرومان قديماً 
كان العالم ينقس��م عندهم الى رومان وبرابره ، 
وكلُّ من عداهم همج . ومنهم من قسم البشر الى 
ن ، وأنَّ السيادة  أبيض وأس��ود ، أو أبيض وملوَّ

يجب أن تكون للبيض ! 

    وفي بعض الأحيان انقسم العالم إلى شرق 
وغ��رب ، قال القائل : الش��رق ش��رق والغرب 
غ��رب، ول��ن يلتقي��ا ! وف��ي وقت آخر انقس��م 
العالم إلى معس��كرين: المح��ور والحلفاء .وفي 
وقت آخر انقس��م على معس��كر »العالم الحر« 
أو الديمقراط��ي، والعال��م الاش��تراكي صاحب 
النظام الشمولي . ومن ثمَّ لم يكن التقسيم الفقهي 
الإس�المي بدُعاً أو خرق��اً للمأل��وف إذا أخذناه 

بسياقاته الطبيعية .)68(      
   وما نس��تطيع أن نسجله ان هذا التقسيم أو 
تعريف الدار وتحديده��ا لم يرد في  القران ولا 
الس��نة، كالصلاة والصيام والحج ، مما ورد له 
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يد  تحديد شرعي واضح ، وإنما هو عنوان متصَّ
ومْنتََ��زع م��ن نصوص أحكام الهج��رة . إلا أن 
البع��ض)69( قد نفى مش��روعية الاس��تدلال بها 

باعتبار أن الهجرة قد نسخت. 

 وأم��ا  دليل الإجماع فق��د حاول البعض أن 
يس��تند إليه للقول بمش��روعية تقسيم العالم على 
دار الإس�الم ودار الكف��ر من خ�الل النظر في 
تعريفات الفقهاء السابقة ، إلّا أن هذا الإجماع لم 
ينعقد ، فقد ش��اهدنا بعضهم قد قس��م الدور على 
ثلاثة  بإضافة دار العهد ، كما هو قول الشافعية 
وبعض الإمامية والحنابلة ، وإن تم هذا الإجماع 
فهو مدركي . وللبحث عما جاء في مش��روعية 
التقس��يم القائم في الأغلب على قضية الهجرة ، 
مع مناقش��ة القول بالنس��خ ، أعرضها وبالشكل 

الآتي :

أولاً : القران الكريم .
   الآي��ة الأول��ى : ق��ال تعال��ى ﴿ إِنَّ الَّذِي��نَ 
آمََنوُا وَهَاجَ��رُوا وَجَاهَ��دوُا بِأمَْوَالِهِمْ وَأنَْفسُِ��هِمْ 
ِ وَالَّذِي��نَ آوََوْا وَنصََ��رُوا أوُلئَِ��كَ  فِ��ي سَ��بِيلِ اللَّه
بعَْضُهُمْ أوَْلِياَءُ بعَْضٍ وَالَّذِينَ آمََنوُا وَلمَْ يهَُاجِرُوا 
يتَِهِمْ مِنْ شَ��يْءٍ حَتَّ��ى يهَُاجِرُوا  لََا مَ��ا لكَُمْ مِ��نْ و
ي��نِ فعَلَيَْكُمُ النَّصْرُ إَِّال  وَإِنِ اسْ��تنَْصَرُوكُمْ فيِ الدِّ
ُ بِمَا تعَْمَلوُنَ  عَلَ��ى قوَْمٍ بيَْنكَُمْ وَبيَْنهَُمْ مِيثَ��اقٌ وَاللَّه
بصَِيرٌ﴾)70( وجه الاستدلال : اخبر الله تعالى في 
هذه الآي��ة عن أحوال المؤمني��ن الذين هاجروا 
م��ن مكة إلى المدين��ة ، وعن أحوال الأنصار ، 
والهجرة فراق الوطن إلى غيره من البلاد فراراً 
م��ن المفتنين في الدين  .. ثم بين ان الذين امنوا 
ولم يهاجروا فان العلاقة بينكم )كمجتمع سياسي 
إس�المي( ه��ي علاق��ة روحية فقط ، وليس��ت 
سياسية ، بحيث تقتضي التزامات لهم ولأجلهم، 
إلا في حالة واح��دة ، وهي ما إذا اعتدي عليهم 

وطلبوا النصرة من المجتمع الإس�المي )الدولة 
الإس�المية( بما هم مس��لمون ، ففي هذه الحالة 
يجب على المجتمع الإس�المي ، أن ينصروهم، 
ولكن بش��رط ان لا يكون بي��ن هؤلاء الخصوم 
غير المس��لمين وبين المجتمع الإسلامي ميثاق 
يقتضي امتناع المسلمين من شن الحرب عليهم. 
ومعن��ى هذا أنَّ الميثاق أو العه��د هنا أقوى من 
د الايمان مع اختلاف الدار. فيؤس��س هذا  مج��رَّ
المعنى لقواعد الاحترام المتبادل وعدم الس��ماح 
في التدخل بالش��ؤون الداخلية للدول الأخرى ، 

بعد دخولها في ميثاق وعهد .        
     وم��ن ث��مَّ ، فان الآية تف��رق بين حالين 
ووضعي��ن وداري��ن م��ن جه��ة أن المقي��م بين 
المس��لمين يعد منتمي��اً إلى المجتمع السياس��ي، 
فيتمت��ع بحق��وق العضوي��ة السياس��ية ، وبي��ن 
المقي��م بين المحاربين )عدو لكم( فلا يعد منتمياً 

لعضوية المجتمع السياسي الإسلامي .    
     وه��ذا يقتضي التمييز بين الدور بعضها 
عن بعض بأوصاف ظاهرة . حتى يمكن تطبيق 
هذا الحكم ويكون في وس��ع المس��لمين الالتزام 
به ، مع اش��تراط عدم تماثل الدارين في الحكم، 
إذ لا يتصور من الش��ارع الأم��ر بالخروج من 
دار إلى دار أخرى مع إن الدارين متماثلتان في 

الصفة. )71(

     الآي��ة الثاني��ة : ق��ال تعال��ى ﴿ وَمَا كَانَ 
لِمُؤْمِنٍ أنَْ يقَْتُ��لَ مُؤْمِناً إَِّال خَطَأً وَمَنْ قتَلََ مُؤْمِناً 
خَطَ��أً فتَحَْرِي��رُ رَقبَةٍَ مُؤْمِنَ��ةٍ وَدِيةٌَ مُسَ��لَّمَةٌ إِلىَ 
دَّقوُا فَ��إنِْ كَانَ مِنْ قوَْمٍ عَدوٍُّ لكَُمْ  أهَْلِ��هِ إَِّال أنَْ يصََّ
وَهُ��وَ مُؤْمِنٌ فتَحَْرِيرُ رَقبََ��ةٍ مُؤْمِنةٍَ وَإِنْ كَانَ مِنْ 
قَ��وْمٍ بيَْنكَُ��مْ وَبيَْنهَُمْ مِيثاَقٌ فدَِيةٌَ مُسَ��لَّمَةٌ إِلىَ أهَْلِهِ 
وَتحَْرِيرُ رَقبَةٍَ مُؤْمِنةٍَ فمََنْ لمَْ يجَِدْ فصَِياَمُ شَهْرَيْنِ 
ُ عَلِيمًا حَكِيماً﴾)72( ِ وَكَانَ اللَّه مُتتَاَبِعيَْنِ توَْبةًَ مِنَ اللَّه
وج��ه الاس��تدلال : ذك��رت الآي��ة الكريمة 
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ثلاث��ة أصناف من المقتولين خطأ ، وبيَّنت حكم 
كلَّ منه��م. فهن��اك مَ��ن قتُل خطأ م��ن المؤمنين 
بي��ن المؤمنين ، وبعبارة بديل��ة :)في دارهم( ، 
وهو الذي ق��ال الله فيه:﴿ وَمَنْ قتََ��لَ مُؤْمِناً خَطَأً 
فتَحَْرِي��رُ رَقبَةٍَ مُؤْمِنةٍَ وَدِيةٌَ مُسَ��لَّمَةٌ إِلىَ أهَْلِهِ إَِّال 
دَّقُ��وا..﴾.  وهناك من قتُ��ل من المؤمنين  أنَْ يصََّ
خط��أ ، ولكن��ه لا يعيش بينن��ا، ولكنه يعيش في 
مجتم��ع آخر : مجتمع مع��اد لنا ، فهذا تجب في 
قتله كفارة، وهي حق الله تعالى : ﴿ فتَحَْرِيرُ رَقبَةٍَ 
مُؤْمِنَ��ةٍ ﴾ ولا تجب ل��ه دية ؛ لأنه يعيش في دار 
أخرى ، ومجتمع آخر معاد لنا ، وبعبارة أخرى: 
في دولة ومجتمع معادٍ ، ولذا قال﴿ فإَنِْ كَانَ مِنْ 
قوَْمٍ عَدوٍُّ لكَُمْ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فتَحَْرِيرُ رَقبَةٍَ مُؤْمِنةٍَ ﴾، 
ول��م تجب له الدية ، لأن المقي��م بين المحاربين 
لا يعد منتمياً إلى المجتمع الإس�المي، فلا يتمتع 
بحقوق المواطنة السياس��ية، ثم ان إعطاء الدية 
لأهل��ه وه��م في دول��ة معادية قد يقُ��وي دولتهم 

ومجتمعهم على المسلمين . 
 وهن��اك صنف ثالث نصت علي��ه الآية ، وهو 
مَ��نْ كان يعيش ف��ي مجتمع آخ��ر ، ولكنه ليس 
مجتمعاً معادياً لنا ، ولا محارباً لأمتَّنا ، بل بينه 
وبينن��ا ميثاق وعهد ، يق��وم على عدم الاعتداء، 
أو التعايش الس��لمي ، أو التضامن الدفاعي في 
الس��لم والح��رب أو غي��ر ذلك فهذا في��ه ما في 
الصن��ف الأول من وجوب الدية والكفَّارة ؛ لأن 
المقيم بي��ن المعاهدين يعد منتميً��ا إلى المجتمع 
السياس��ي الإس�المي ، من جهة أن��ه المقيم في 
مجتمع معترف به سياس��ياً من قبل المس��لمين. 
وم��ن ث��مَّ ، فالآية الكريمة تش��ير إل��ى اختلاف 
الدور، وإن عبَّرت عنها باختلاف الأقوام .)75(  

الآي��ة الثالثة : ق��ال تعال��ى ﴿ اِنَّ الَّذِي��نَ توََفَّاهُمُ 
ئِكَةُ ظَالِمِي أنَْفسُِ��هِمْ قاَلوُا فِيمَ كُنْتمُْ قاَلوُا كُنَّا  لََا الْم
َْألرْضِ قاَلوُا ألََ��مْ تكَُنْ أرَْضُ  مُسْ��تضَْعفَِينَ فِ��ي ا

ِ وَاسِ��عةًَ فتَهَُاجِرُوا فِيهَا فأَوُلئَِكَ مَأوَْاهُمْ جَهَنَّمُ  اللَّه
جَالِ  وَسَ��اءَتْ مَصِيرًا إَِّال الْمُسْ��تضَْعفَِينَ مِنَ الرِّ
لََا  و حِيلَ��ةً  يسَْ��تطَِيعوُنَ  وَالْوِلْ��داَنِ لَا  وَالنِّسَ��اءِ 
ُ أنَْ يعَْفوَُ عَنْهُمْ  يهَْتدَوُنَ سَ��بِيًال  فأَوُلئَِكَ عَسَى اللَّه

ُ عَفوُّاً غَفوُراً﴾)76( وَكَانَ اللَّه
 وج��ه الاس��تدلال : ان تقس��يم الدني��ا على 
داري��ن يعرف من مقص��د الش��ارع بالهجرة ، 
والآي��ة أوضحت أن تحم��ل الظلم مع الرضوخ 
له ظلم ؛ فالقران سمّى هذا التحمل ظلماً وسمى 
صاحبه ظالماً ؛ لأنه تحمل الظلم ولم يقاومه ولم 
يهاجر عنه . فيقع في مقام المحاس��بة من رضي 
بالعي��ش بي��ن الكافرين والمش��ركين ، مع عدم 
تمكن��ه من تعلم معارف دينه أو أداء ش��عائره . 
وقد استثنت من لا حيلة لهم من النساء والرجال 

والولدان من وجوب الهجرة. )77(
فالأرض التي يستضعف فيها المسلم ويغلب 
فيها على أم��ره ، وتجب عليه الهجرة منها إلى 
الأرض التي يعلو فيها ش��أنه ليست دار إسلام ، 

وإنما هي دار كفر.)78(    
      ومن خلال نصوص الهجرة ومقصدها 
تمايزت الدور ، فالاس��تضعاف الذي إشارت له 
الآية ، يشمل الشخص الذي يعاني من الضعف 
الفكري والبدني والاقتصادي ، فيمنعه ويحجبه 
عن التع��رف على الحق والباط��ل ،أو أنه ذلك 
الذي يس��تطيع التع��رف على العقي��دة الصادقة 
الحقة ، إلا أنه ولمعاناته من عجز جس��ماني أو 
مالي أو قيود يفرضها عليه المحيط الذي يعيش 
في��ه ، يعج��ز ع��ن أداء واجباته الت��ي كلف بها 
بصورة كاملة ، كما يعجز عن القيام بالهجرة)79(  
وقد ذهب الدكتور عبد الله إبراهيم الكيلاني إلى 
تس��مية وتقس��يم الدور عل��ى دار الهجرة ودار 

الشرك )80(
      ودار الإس�الم  عن��د بعضه��م هي التي 
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يتحق��ق فيه��ا الأم��ان ، أو التي تحقق الس��يادة 
لأحكام الإس�الم أو الكثرة المس��لمة التي تحقق 
التأثير في القرار السياس��ي المجتمعي فتش��كل 
ضمانه للتمتع بالحري��ة ، أو الدار التي يحكمها 
الس��لطان المس��لم، وغير ذلك مما تقدم بيانه في 

تعريف دار الإسلام.

ثانياً : السنة الشريفة
     وقد اس��تدل البعض مضافاً للإش��ارات 
القرآني��ة بمجموع��ة من الأحادي��ث بعضها في 
مورد الرد على من قال أن حكم الهجرة قد نسخ، 
ول��ذا فمن الأفضل أن نذك��ر الرأي الأخير، مع 
بيان تعارضه مع نصوص وجوب الهجرة التي 
بني عليه التقسيم ، وهي في الوقت نفسه مورداً 
للاس��تدلال على حك��م الهجرة وتقس��يم الدور . 
ذه��ب بعض العلم��اء إلى أن حك��م الهجرة بعد 
فتح مكة قد نس��خ ، يقول الشيخ وهبة الزحيلي : 
)والواقع أن استنباط تقسيم الدنيا على دارين من 
الدعوة إلى الهجرة غير سليم ؛ لأن ذلك قد نسخ 
بفتح مكة.( )81( وق��ول النبي )ص(:))لا هجرة 
بعد الفتح ولكن جهاد ونية  (( )82( ويستند النسخ 
أيض��اً بما جاء عن عمر ب��ن الخطاب انه قال : 
)لا هجرة بعد وفاة رسول الله( )83( وما ورد عن 

السيدة عائشة قولها:)لا هجرة اليوم( )84(
    ولكن يرّد على ما جاء من روايات النسخ 
ب��ان الرواية الأولى معارض��ة للرواية الثانية ، 
فالأول��ى جعلت الأمر بوج��وب الهجرة  ينتهي 
بفتح مكة فيما الثانية جعلته بعد وفاة رسول الله. 
والرواية الثالثة مجملة في تعيين المراد »باليوم 
» ال��ذي انتهى به تش��ريع وجوب الهجرة. ومع 
التعارض ينبغي طرحهما أو تأويلهما على وفق 

منهج التعارض بين الراويات )85(. 
وف��ي قب��ال ذل��ك ج��اءت رواي��ات أخرى 

صرحت بعدم انقطاع الهجرة ، ومنها :

الرواي��ة الأولى : ما جاء عن النبي )ص( : 
))أيها الناس هاجروا وتمس��كوا بالإسلام ، فان 

الهجرة لا تنقطع ما دام الجهاد(( )86(
الرواي��ة الثانية:  قال النب��ي )ص( : ))ولن 

تنقطع الهجرة ما قوتل الكفار (( )87(
الرواية الثالث��ة: وقوله )ص(: )) لن تنقطع 

الهجرة ما دام العدو يقاتل(( )88(
الرواي��ة الرابعة: وقوله )ص( : ))لا تنقطع 

الهجرة ما تقبلت التوبة(( )89(
الرواية الخامس��ة: وما جاء عن الإمام علي 
)علي��ه الس�الم( :)) الهجرة قائم��ة على حدها 
الأول ، م��ا كان لله في أه��ل الأرض حاجة من 
مستسّ��ر الأم��ة ومعلنه��ا ، لا يقع اس��م الهجرة 
عل��ى أح��د ]إلا[ بمعرفة الحجة ف��ي الأرض ، 
فمن عرفها وأقر بها فهو مهاجر ، ولا يقع اس��م 
الاستضعاف على من بلغته الحجة فسمعتها أذنه 

ووعاها قلبه (( )90(
     وم��ن ث��م ، ف�ال بد من حمله��ا على أن 
الم��راد  : لا هجرة من مكة . وهذا لا ينافي في 
اس��تمرار وجوب الهجرة إلى المجتمع السياسي 

الإسلامي » دار الإسلام« . )91(

     وق��د ذهبوا إلى أن الدليل القرآني منس��وخ 
أيضاً بما تقدم ذكره من الروايات ، ولكن الشيخ 
محم��د مهدي ش��مس الدين عمد إل��ى رفع هذا 

الدعوى بما يأتي :

أولاً :  لو س��لمنا بصحة الرواي��ة المذكورة ، 
فمن المعلوم أن القران لا ينس��خ بخبر الواحد ، 

كما لا يثبت بخبر الواحد أيضاً.   

ثانياً: إن نسخ الآية – لو سلمنا بان النسخ يمكن 
بخب��ر الواحد – يتوقف عل��ى العلم بكون الخبر 
المذكور صادراً عن النبي )صلى الله عليه واله( 
بع��د نزول الآية المبارك��ة ، وهو غير معلوم ، 
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فلعل الآية نزلت بعد الخبر.

ثالثاً : إن النسخ إنما يصار إليه مع تعذر الجمع 
العرف��ي بين الآية والخبر ، أما مع إمكان الجمع 
العرف��ي ف�ال يصار إلى النس��خ كما ه��و معلوم 
لإمكان العمل بالدليلين . وفي مقامنا يحمل الخبر 
عل��ى أن المراد منه هو نفي وجوب الهجرة إلى 
خصوص مكة ، وهو لا ينافي استمرار وجوب 
الهجرة إلى دار الإسلام )92( وهذا الجمع العرفي 

قال به عدد من العلماء أيضاً. )93(

ويقول الش��يخ محمد مهدي ش��مس الدين في  
مع��رض الرد على هذه الدعوى ، وما يترتب 
عليه��ا من آث��ار كالطع��ن في أطروح��ة الدولة 
الإس�المية من خ�الل إغفال عنص��ر الأرض 
بوصف��ه احد مكون��ات الدولة: ) وأم��ا القائلون 
بنسخ وجوب الهجرة .. فيشكل من الناحية الفقهية 
القول بوجود »وطن« للمس��لم بالمعنى السياسي 
- الجغرافي، كما يش��كل القول بوجود »أوطان 
للمسلمين« بهذا المعنى بلحاظ تعدد المجتمعات 
الإسلامية ، فلا ينتمي المسلم إلى وطن وإنما إلى 
أمُ��ة، فقط، ولا يمكن أنْ يرتبط سياس��ياً بأرض 
محددة ومجتمع سياسي ذي هوية محددة إقليمية 
أو قومي��ة . بل  تكون أرض أمُة الإس�الم )دار 
الإس�الم( وطناً لكل المسلمين بالمعنى السياسي 
– الجغراف��ي . وينبغي أنْ يتحمل المس��لم على 
هذا مسؤوليات بالنسبة إلى جميع )دار الإسلام( 

والى جميع امة الإسلام(.)94(
    بقي أن نش��ير إل��ى بعض الأحاديث التي 

فهم منها الدلالة على التقسيم ، ومنها  :

الرواية الأولى : ذكر الماوردي عَنْ رَسُ��ولِ 
ِ )صل��ى الله عليه واله( أنَهَُ قاَل : ))مَنعت دار  اللَّه
مِ ما فِيهَا وَأبَاحَت دارُ الشرْكِ ما فِيها (( )95( سلَا ِ اْإل

   وجه الاستدلال : إن كلمة »دار الإسلام«  
»ودار الش��رك« إنما يدل كل منهما على بلد له 
وصف خاص ، وبس��بب هذا الوصف الخاص 
للبل��د يختل��ف حكمهم��ا عن حك��م غيرها ، في 
عصمت أهلها أو اس��تباحتهم ، إلا لمانع شرعي 
يح��ول دون العصمة أو الاس��تباحة كما يختلف 
الحك��م بي��ن الداري��ن في من��ح حق��وق الرعية 

لمستوطني هذه الدار دون تلك. )96(
إلّا أن هذا الحديث لم نعثر عليه في المصادر 
الحديثية الس��نية والش��يعية إلّا عند الماوردي . 
وتبق��ى دلالته تامة  وتقس��يمه جلي وهو عنوان 

للاستدلال الحديثي بشرط ثبوته.
الرواية الثانية: ويق��رب من هذه الموثقة ما 
ج��اء، عن س��ليمان بن بريدة ، ع��ن أبيه ، قال: 
كان رسول اللّه )ص( إذا بعث أميراً على سريةّ 
أو جي��ش أوصاه بتق��وى اللّه في خاصة نفس��ه 
وبمن معه من المس��لمين خي��راً ، قال)97(: » إذا 
لقي��ت عدوّك من المش��ركين فادعهم إلى إحدى 
ث�الث خصال أو خلال ، فأيتّه��ن أجابوك إليها 
فاقب��ل منهم وكفّ عنهم : ادعهم إلى الإس�الم ، 
ف��إن أجابوك فاقبل منهم وك��فّ عنهم. ثم ادعهم 
إل��ى التح��ول من داره��م إل��ى دار المهاجرين 
، وأعلمه��م أنه��م إن فعل��وا ذل��ك أن له��م م��ا 
للمهاجرين وأن عليه��م ما على المهاجرين)98(. 
ف��إن أبوا واختاروا دارهم فأعلمهم أنهم يكونون 
مث��ل أعراب المس��لمين يجري عليه��م حكم اللّه 
ال��ذي كان يجري عل��ى المؤمنين ولا يكون لهم 
ف��ي الفيء والغنيمة نصي��ب إلا أن يجاهدوا مع 
المس��لمين . ف��إن هم أب��وا فادعهم إل��ى إعطاء 
الجزي��ة ، فإن أجابوك فاقبل منهم وكفّ عنهم ، 

فإن أبوا فاستعن باللّه وقاتلهم .()99(
     ودلال��ة الحدي��ث تش��ير إلى أن الأرض 
داران ، )فهنا عبَّر عن »دار الإسلام« بـ » دار 
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المهاجرين » والمعن��ى واحد ( )100(؛ لأن قوله 
)صل��ى الله عليه واله( ثم ادعهم إلى التحول من 
دارهم إل��ى دار المهاجرين يدل على ان هنالك 
دار غير دار الإس�الم ، وكم��ا يبين الحديث ان 
بقاء المس��لمين بين اظهر المشركين لا يربطهم 
بالمس��لمين س��وى العلاقة الروحية أما العلاقة 
العضوي��ة الاجتماعية والسياس��ية فغير متوفرة 

إلا بالدار الإسلامية .
    وقد يناقش هذا الحديث بأنه وارد قبل فتح 
مك��ة ، بدليل الأمر بالتحول والهجرة من دارهم 
إلى دار المهاجرين ، وان هذا الحكم رفع بنسخ 
حكم وج��وب الهجرة. إلا انن��ا نرجح ان الأمر 

بالهجرة باقي وغير منسوخ . 
الرواي��ة الثالث��ة : روي ع��ن سَ��لمَة ب��ن نفيل 
الحضرمي قال : قال )رسول الله صلى الله عليه-
واله- وسلم( : ))عقر دار الإسلام بالشام(()101(. 
وق��د صححه ن��ور الدين الهيثم��ي)ت 807هـ( 

بقوله : )رواه الطبراني ورجاله ثقات(.)102( 
     قال ابن الأثير)ت606هـ( في شرح الحديث 
:)عقر دار الإس�الم أي أصله وموضعه ، كأنه 
أش��ار به إلى وقت الفتن :أي يكون الشام يومئذ 
آمنا منها ، وأهل الإس�الم به أسلم .()103( ويرى 
البع��ض أن هذا الحديث م��ن أجود ما جاءت به 
ى )دار الإسلام( في كلام  الرواية في إثبات مُسمَّ

النبي )ص(.)104( 
     ويناقش الحديث بأن دلالته في مورد الحديث 
الغيبي ووقوع الفتن وموقع الشام منها ، وبالتالي 
كيف يمكن تأس��يس أثر قانوني وتمايز دولي له 
اس��تحقاقاته الجيو أيديولوجية على مورد غيبي 

لآخر الزمان غير معلوم ؟ 
الرواي��ة الرابعة : ع��ن جرير بن عبد الله ، عن 
النب��ي )ص( ان��ه ق��ال : ))وقال : أن��ا برئ من 
كل مس��لم يقي��م بين أظه��ر المش��ركين » قالوا 

: ي��ا رس��ول الله ، ل��م ؟ ق��ال : » لا ت��راءى 
ناراهم��ا(( )105(

)رج��ال  )ت1255ه��ـ(:  الش��وكاني  ق��ال 
إس��ناده ثقات ( )106( وق��ال الألباني: )حديث 

صحي��ح)107(
    فه��ذا الحديث ظاهر الدلالة على ان الأرض 
تنقس��م على دار الإسلام ودار الكفر ، لان النبي 
ب��رأ من المس��لم ال��ذي يقيم مع المش��ركين في 

دارهم، وأمره بالهجرة إلى دار الإسلام. )108(
     

    وقد أجاز البعض من الفقهاء البقاء في البلاد 
غير الإس�المية ، مع عدم الخوف من الفتنة في 
الدين والاضطهاد والمنع من ممارس��ة الشعائر 
العبادي��ة بل ، ذهب الماوردي )ت450هـ()109( 
إل��ى أن الإقامة أفضل من الهجرة ، لدعوة غير 

المسمين للإسلام . )110(
     وأما ما ورد عن الصحابة : فقد جاء في كتاب 
الصلح الذي كتبه خالد بن الوليد لأهل الحيرة ما 
نصه : ) .. وجعلت لهم » أي : لأهل الحيرة الذين 
عقد لهم الذمة » أيما شيخ ضعف عن العمل، أو 
أصابت��ه آف��ةٌ من الآف��ات ، أو كان غنيا فافتقر ، 
وص��ار أهل دينه يتصدقون علي��ه طرحت عنه 
جزيته ، وعيل من بيت مال المسلمين ، وعياله ، 
ما أقام بدار الهجرة ، ودار الإسلام . فان خرجوا 
إلى دار غير الهجرة ، ودار الإس�الم فليس على 

المسلمين النفقة على عيالهم.( )111(
إلّا أنن��ا لا نرى في نص خال��د وكتابه حجة 
ملزم��ة ما لم يكش��ف ع��ن دليل ش��رعي ، كما 
نتوق��ف في قبول الرواي��ة ، لأن رجلاً مثل خالد 
نحت��اط في روايته ، لا أقل لوقوع الاختلاف بين 
المسلمين في توثيقه ،غير أنه نص يرُّد فيه على 
من قال ان هذا التقسيم لم يجد له حيزاً تداولياً في 

العصر الراشدي .    
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 ومم��ا تقدم نرى أن هذه النصوص تؤس��س 
وتقس��م ال��دور عل��ى دار الهج��رة ودار غي��ر 
المس��لمين التي أطلق عليها الفقه��اء بدار الكفر 

ودار الحرب. )112(
    وهذا التقس��يم ال��ذي فهم من نصوص الهجرة 
واض��ح إلا ان تحدي��ده يبقى خاضع��ا لمتغيرات 
الأح��وال وأم��ور الزمان والم��كان ، وعلى هذا 
الفهم وقعت الإضافات التي أجريت على التقسيم 
بعد ملاحظة نصوص الهدنة في القران ومتابعة 
موارد الحياد ولاس��يما قضية بلاد الحبش��ة ، إذ 
صنفت بأنه��ا دار حياد . ومن هنا  نفهم اختلاف 
الفقه��اء وان اتفق��وا على وجود دار للمس��لمين 
ودار لغيره��م ، غير ان تحديد هذه الدار متحرك 
وغي��ر ثابت ، فمثلا أبا حنيفة قد اش��ترط منفردا 
المتاخم��ة، وهذا الش��رط بلحاظ حال��ه وزمانه ، 

وليس تحديداً شرعياً.

المبحث الثاني : مدى الانسجام بين فقه 
)آراء  المعاصرة  والمتغي���رات  الدارين 

الفقهاء(.
    ان العلاقات التي كانت قائمة وسائدة بين 
ال��دول ، ومفهوم الس��يادة والأقلية والأكثرية لم 
تعد نفس��ها في هذا العصر الذي كان للمعاهدات 
والاتفاقي��ات الأث��ر الب��ارز في أعادة التش��كل 
الدول��ي المنضوي تحت مظل��ة الأمم المتحدة ، 
ولعنصر التكنولوجيا هو الآخر الأثر غير القليل  
في انتشار المعلومات التي أصبحت مشاعة لدى 
اغلب الناس ، وسُمح للعالم باختلاف ملله ونحله 
ومش��اربه ومكانه أن يعرض الأف��كار والعقائد 
دون مانع أو حاجز أو استئذان »تقريباً« ، حتى 
أصب��ح عنصر الس��يادة في عال��م العولمة)113( 
رخواً ، وف��ي الوقت المعاصر أمس��ى التعامل 
بي��ن دول العال��م قائ��م عل��ى أس��اس المنفع��ة 
التجارية المتبادلة ومس��احات التخادم السياسي 

والعس��كري والاجتماع��ي ، وكل ذل��ك يجري 
بمع��زل عن المعتق��د والايدولوجي��ا. وبعد هذه 
التحولات والتشكيلات الدولية المعاصرة، كيف 
يمكن للفقهاء المعاصرين المتابعة والتعاطي مع 
التقس��يم الفقهي للعالم على ثنائية » دار الإسلام 
ودار الكف��ر«  فهل س��يلتزمون بهذا التقس��يم أم 
يستجيبون لمتغيرات عصرهم ؟ وللإجابة على 
ذلك نوزع آرائهم على مطلبين ، فاردين للسلفية 
الجهادية مطلباً مس��تقًال وذلك لطبيعة استدلالهم 

وانفرادهم في التعاطي. 

 المطل���ب الأول : موقف الفقهاء المحدثين من 
فقه الدارين .

      ان الفقهاء المعاصرين من مختلف المذاهب 
م��ن غي��ر الاتجاه��ات الس��لفية الجهادي��ة ، قد 
توزعت مواقفهم وآرائهم بين التمس��ك بالتقسيم 
المعلوم عند الفقهاء الس��ابقين ، وبين من أجرى 
تصحيحاً وتعديلاً على الفكرة بلحاظ ما يراه من 
متغي��رات معاص��رة ، وبين م��ن رفض الفكرة 
بش��كل تام كعبد الوهاب خ�الف والدكتور عبد 
الأمير زاهد والش��يخ راش��د الغنوشي ، وللبيان 

أعرض أقوالهم بالنقاط الآتية :
    أولاً : يرى الش��يخ محمد مهدي شمس الدين 
أن المنظور السياسي ، من حيث علاقة الأرض 
بالأمة والدعوة ، هو من كون مفهوم ومصطلح 
)دار الإس�الم( في مقاب��ل ) دار الحرب ، ودار 
الحي��اد ، ودار التعاهد ()114(أي ان الش��يخ يفتح 
قسماً آخر وهو دار الحياد ثم يبدأ في تعريفها :

دار الإسلام : وهو مصطلح فقهي يستعمل للدلالة 
على الشخصية الجغرافية للأمة المسلمة، وهي 
تكون حيثما وجد مسلمين ورفع شعار الإسلام ، 

ومورست عباداته وشريعته .
دار الح��رب : وه��ي ال��دار التي يك��ون أهلها 
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في حال��ة حرب مع المس��لمين ، فليس لهم عند 
المسلمين إلا الحرب . ونصوص القران والسنة 

الآمرة بدفع العدوان على ذلك بينة .
دار العه��د : وه��م المعاه��دون الذي��ن تربطهم 
بالمس��لمين معاه��دات ومواثي��ق ، فله��م م��ن 
المس��لمين الوف��اء الكام��ل ، والس�الم الكامل ، 
والتع��اون على قاعدة المس��اواة والتكافؤ. يجب 
الوف��اء للمعاهدين بعهوده��م ، ويحرم نقضها ، 
والاخلال بها ، ما داموا أوفياء من جانبهم . فإنَّ 
الوف��اء بالعهود والمواثيق م��ن أعظم الواجبات 
في الش��ريعة الاس�المية ، وقد نه��ى الله تعالى 
نهي��اً صارماً عن نق��ض العهود حت��ى إذا كان 
ذلك لترجي��ح مصلحة المس��لمين على غيرهم. 
لََا  ِ إِذاَ عَاهَدْتمُْ و ق��ال تعال��ى : ﴿وَأوَْفوُا بِعهَْ��دِ اللَّه
ََّه  َْأليْمَ��انَ بعَْ��دَ توَْكِيدِهَا وَقَ��دْ جَعلَْتمُُ الل تنَْقضُُ��وا ا
لََا تكَُونوُا  ََّه يعَْلمَُ مَا تفَْعلَوُنَ  و عَليَْكُمْ كَفِي�ًا�لً إِنَّ الل
ةٍ أنَْكَاثاً تتََّخِذوُنَ  كَالَّتِ��ي نقَضََتْ غَزْلهََا مِنْ بعَْدِ قوَُّ
ةٌ هِيَ أرَْبىَ مِنْ  ًالَ بيَْنكَُ��مْ أنَْ تكَُونَ أمَُّ أيَْمَانكَُمْ دخَ
ُ بِهِ وَليَبُيَِّننََّ لكَُ��مْ يوَْمَ الْقِياَمَةِ  ةٍ إِنَّمَ��ا يبَْلوُكُمُ اللَّه أمَُّ
مَ��ا كُنْتمُْ فِيهِ تخَْتلَِفُ��ونَ﴾)115(. وقوله تعالى : ﴿اَّال 
الَّذِينَ عَاهَدْتمُْ مِنَ الْمُشْرِكِينَ ثمَُّ لمَْ ينَْقصُُوكُمْ شَيْئاً 
��وا إِليَْهِمْ عَهْدهَُمْ  وَلمَْ يظَُاهِ��رُوا عَليَْكُمْ أحََداً فأَتَِمُّ
ََّه يحُِبُّ الْمُتَّقِينَ﴾ : ﴿كيْفَ يكَُونُ  إِلىَ مُدَّتِهِ��مْ إِنَّ الل
ِ وَعِنْدَ رَسُولِهِ إَِّال الَّذِينَ  لِلْمُشْ��رِكِينَ عَهْدٌ عِنْدَ اللَّه
عَاهَدْتمُْ عِنْدَ الْمَسْ��جِدِ الْحَرَامِ فمََا اسْ��تقَاَمُوا لكَُمْ 

ََّه يحُِبُّ الْمُتَّقِينَ﴾ )116( فاَسْتقَِيمُوا لهَُمْ إِنَّ الل
     دار الحياد : وهم الذين لا تربطهم بالمسلمين 
معاهدات وعلاقات ، وليس بينهم وبين المسلمين 
حالة حرب ، وعداء معلن ، فهؤلاء لهم الس�الم 
وعدم الاعتداء م��ا داموا على حال الحياد ، مع 
انفتاح المسلمين على كل بادرة لإنشاء علاقات 
صداقة وتعاون على أس��اس العدال��ة والتكافؤ. 
وذلك لأن الأصل في العلاقات مع الخارج غير 

المس��لم هو الس�الم والتعاون. ق��ال تعالى: ﴿ لا 
ينِ وَلمَْ  ُ عَنِ الَّذِينَ لمَْ يقُاَتِلوُكُ��مْ فِي الدِّ ينَْهَاكُ��مُ اللَّه
وهُمْ وَتقُْسِطُوا إِليَْهِمْ  يخُْرِجُوكُمْ مِنْ دِياَرِكُمْ أنَْ تبَرَُّ

ََّه يحُِبُّ الْمُقْسِطِينَ ﴾)117( إِنَّ الل
 ثاني��اً : يرى الش��يخ محمد مه��دي الآصفي إن 
العالم على ثلاثة أقسام : دار الإسلام ودار الكفر 
ودار العه��د ، تماش��يا مع الم�الك الذي اختطه 
العلام��ة الحل��ي )ت726هـ( في تقس��يم الدور. 
ويق��رر ان مقوم��ات دار الإس�الم ، والتي من 

خلالها تتضح حقيقة دار الكفر أمران :
     الأم��ر الأول : كث��رة المس��لمين ولي��س 
الأكثري��ة، والمقصود بالكثرة : الكثرة النس��بية 
الت��ي تجعل من اس��تيطان المس��لمين للبلد حالة 
بارزة وواضحة وواقعية في الحسابات السياسية 
والوطني��ة، ولي��س كتواجد المس��لمين مثلا في 
بريطاني��ا أو فرنس��ا ، حي��ث يكثر المس��لمون، 
ولك��ن دون ه��ذا المس��توى ، ويص��ح التمثيل 
لهذه الحالة والاستش��هاد بتواجد المسلمين مثلا 

واستيطانهم في لبنان.
الأمر الثاني  : حرية أداء الش��عائر الإس�المية 
كأداء الص�الة والحج والصوم وق��راءة القران 
والتعطي��ل يوم الجمعة ، وإقام��ة صلاتها الخ . 
وكل واحدة من هذي��ن المقومين تدور معه دار 

الإسلام وجودا وعدما .  
    واختيار الشيخ الآصفي للأمر الأول باعتبار 
الأحكام الش��رعية المترتبة عل��ى الكثرة ، مثل 
الحك��م بإس�المية اللقي��ط » مجه��ول الهوية « 
الملتقط من بلد فيه كثرة إس�المية . وباعتبار أن 
الذي يحقق موضوع الحكم الش��رعي هو الذي 

يحقق دار الإسلام.  
     وأمّ��ا الأم��ر الثان��ي : ه��و إم��كان إقام��ة 
الش��عائر وحري��ة أدائه��ا ، فيس��تنتج من خلال 
مراجع��ة روايات الهجرة الواجب��ة ، وقد كانت 
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الهجرة من مكة واجبة على المس��لمين في سني 
الدع��وة الإس�المية الأولى لأجل أن المس��لمين 
لا يس��تطيعون أن ي��ؤدوا ش��عائر الإس�الم بين 
المش��ركين. )118( وأم��ا دار العه��د : التي تكون 
الس��يادة فيه��ا لغي��ر المس��لمين لك��ن الإس�الم 

يحترمها .
     ثالث��اً : ي��رى الدكتور عب��د الأمير زاهد إن 
الموض��وع الفقه��ي لأحكام دار الإس�الم ودار 
الحرب ه��و ظرف تاريخي اس��تجاب له فقهاء 
الق��رن الثاني الهج��ري ، وتنامت ه��ذه الفكرة 
حتى أصبحت قضايا الحرب والس�الم  مباحث 
متراكمة في الفقه الإس�المي . وعليه ، فالتقسيم  
ه��و حكم اجتهادي وليس من ثوابت الدين ، ولا 
يجد له مس��احة للممارس��ة الفعلي��ة والتطبيقية 
ف��ي عالم الي��وم ؛ لتعارضه م��ع الواقع الدولي 
المعاصر تعارضا قانونيا وفعليا ، وتقف بوجهه 
كل القوى الدولية التي تملك كل عناصر القوة ، 
فما الثمرة من التمس��ك بحكم اجتهادي مسحوب 
م��ن تجربة تاريخية مضى عليها  أكثر من ألف 
س��نة إلى حاض��ر لا يتجانس معها ولا يجد فيها 

فرصة للتطبيق. )119(
    رابعاً : يرى الش��يخ وهبة الزحيلي في كتابه 
» آث��ار الحرب في الفقه الإس�المي » ان العالم 
عل��ى ثلاثة أقس��ام : دار الإس�الم ودار الحرب 
ودار العهد .والمناط عنده هو الس��لطة وسريان 
الأح��كام ، لذلك فان ما يختلف به دار الإس�الم 
عن دار الكفر اختلاف المنعة )القوة التي تحمي 
البلد( واختلاف الملل )الكثرة السكانية( وانقطاع 
العصمة بالقتال. ثم يقرر توس��ع فكرة دار العهد 
إل��ى كل دول العال��م غي��ر الإس�المية حاليا ما 
دام��ت العصمة باقية والقتال مرفوع، فالس�الم 
هو الأصل في العلاقات الدولية الإسلامية. )120(
    خامس��اً : يرى الش��يخ عب��د الوهاب خلاف 

ان تقس��يم العالم إل��ى ال��دور والأقاليم لا مورد 
ل��ه الآن إلا حينما يقع القت��ال ،وحيث إن القتال 
حاليا لم يقع فان الموضوع سالب بانتفاء شرطه 

وموضوعه. )121(
   سادساً: يرى الشيخ محمد ابو زهرة)ت1974م(  
إن العالم اليوم إما دار إسلام أو دار أمان ، وأن 
هذا التقس��يم وصف لواقع عاشه الفقهاء، ودول 
العالم اليوم تجمعه��ا منظمة واحدة قد التزم كل 
أعضائه��ا بقانونها ونظامه��ا ، فدخلت في هيئة 
الأمم المتحدة بعقد أم��ان دولي فالوضع الدولي 

بالشكل الآتي:
1- تع��د الدول جميعها بقط��ع النظر عن النظام 
الذي يحكمها قد دخلت بعقد أمان باس��تثناء التي 

اغتصبت أرضاً للمسلمين. 
2- ال��دول الت��ي غالبية س��كانها من المس��لمين 
وكان��ت خاضعة لحكم الخلافة، ث��م زال النظام 
الإسلامي، وبقي سكانها من المسلمين والذميين 
يتمتع��ون بالأم��ان الأول كتركي��ا، وبلغاري��ا، 
فتعد دار إس�الم؛ تخريجاً عل��ى قول أبي حنيفة 

والزيدية المشار إليه سابقاً. 
3- الدول التي تحكم بالإسلام بشكل غالب فهي 

دار إسلام
وهكذا صار تقسيم الدور على: دار إسلام، ودار 
أم��ان، وتقتصر دار الحرب عل��ى من يحارب 

)122( . أمة الإسلام فعًال
     ثامث��اً : يرى الش��يخ محمد س��عيد رمضان 
البوط��ي  إن البلدة تصبح دار إس�الم إذا دخلت  
في منعة المس��لمين وس��يادتهم بحي��ث يقدرون 
على إظهار إسلامهم ، والامتناع عن أعدائهم .. 
والمعول عليه في تس��مية الأرض بدار الإسلام 
أن يمتلك المس��لمون فيها السيادة لأنفسهم بحيث 
يملك المسلم أن يستعلن بأحكام الإسلام وشعائره  
ثم إن هذه الس��مة لا تنحس��ر عنها بعد ذلك لأي 



29  ملاعلل يهقفلا يمسقتلية ائانث

ع��ارض م��ن ع��دوان أو ضع��ف ، ونح��وه .. 
وتطبيق عموم الأحكام الش��رعية واجب يترتب 
على أولئك الذين تضمهم دار الإس�الم ، وليس 

شرطا لابد منه لتسمية دار إسلام . )123(
     تاس��عاً : يرى الش��يخ راش��د الغنوش��ي إن 
فك��رة دار الحرب ودار الإس�الم فكرة مرتبطة 
بتموضعاته��ا التاريخية ، وليس��ت ملزمة للفكر 
الإس�المي المعاصر ؛ لأن��ه ليس فيها نصوص 
من الش��رع ، وإنما ظهرت بفعل انعدام القانون 
الدول��ي المتف��ق عليه ، إذ كان قان��ون القوة هو 
الحاك��م ، فليس المس��لمون ف��ي حالة حرب مع 
180 دولة حالياً ، فهناك دولة بيننا وبينها تبادل 
دبلوماس��ي وتجاري وتس��مى ديار العهد ، وان 
كل دار يأمن فيها الإنس��ان على نفسه وعرضه 

ودينه فهو دار الإسلام. )124(
    عاش��راً : يرى الشيخ يوسف القرضاوي إن 
هذا التقسيم ما زال له مجال في عالم اليوم ، وان 
العالم يوزع في ثلاثة دور ، وهي دار الإسلام ، 
ودار الح��رب ، ودار العهد ، فجميع البلاد التي 
ى الآن )البلاد الإس�المية( والتي تس��كنها  تسُ��مَّ
غالبية مس��لمة : تعُدُّ كلها من دار الإسلام . وإن 
كان بعضها لا يحتكم في كلَّ أموره إلى ش��ريعة 
الإسلام . بل ربما أعلن بعضها العلمانية جهاراً، 
مثل تركيا ، منذ حكمها كمال أتاتورك. وحسبنا: 
إنَّ هذه البلاد إس�المية الأص��ل والتاريخ. وإن 
س��كانها مس��لمون في أغلبيتّهم على الأقل، وإن 
شعائر الإسلام ومظاهره الدينية والاجتماعية لم 
تزل مُعلنة وظاهرة ، مثل الأذان وتلاوة القرآن 
والمس��اجد ، والجمع��ة والجماع��ات والأعي��اد 
الإس�المية والإعلان بصيام رمضان ، وإتاحة 
الفرصة للحج كل عام ، وتغسيل الميت وتكفينه 
ودفنه في مقابر المس��لمين ، وغيرها . كون إن 
أكثر البلاد الإس�المية يعلن في دس��تورها : إن 

الإسلام هو دين الدولة ، أو ان الشريعة مصدر 
رئيس .

      إنَّ س��ائر العالم بالنس��بة لنا ، يعد دار عهد، 
فيما عدا دولة الكيان الصهيوني »إس��رائيل« . 
فنح��ن نرتبط مع هذا العالم م��ن حولنا بـ)ميثاق 

الأمم المتحدة(.)125(
    الحادية عشر : يرى الدكتور محمد خير هيكل 
إن العالم موزع بين دارين : دار الإس�الم ودار 
الكفر ، والمراد من دار الإسلام : هي البلاد التي 
يكون نظام الحكم فيها هو النظام الإسلامي. وفي 
الوقت نفسه ، يكون الأمن الداخلي ، والخارجي 
فيها بيد المس��لمين من أبنائه��ا . بمعنى أن القوة 
العس��كرية التي تقرُّ الأمن في الداخل ، وتحمي 
حدود البلاد من الع��دو في الخارج – هذه القوة 
يس��يطر عليها المس��لمون ، بحيث لو ش��اركهم 
فيها غير المسلمين تكون مشاركتهم فيها ثانوية، 

وتبقى السيطرة للمسلمين. 
    ويس��تنبط محمد خير هي��كل ضرورة وجود 
هذي��ن الش��رطين معاً - الحكم بالإس�الم والقوة 
الإس�المية الحامية للبلاد وأهله - من واقع مكة 
والمدين��ة بعد الهج��رة . فقْبلَ الهجرة كانت مكة 
وغيرها من بلاد الدنيا دار كفر . فلما هاجر النبي 
)ص( والمس��لمون إلى المدينة وأقام فيها الدولة 
الإس�المية وجدت أول دار إس�الم ف��ي تاريخ 
المسلمين ، وبقيت مكة على حالها دار كفر إلى 
أن دخلها المسلمون . وعليه ، فأي بلد لا تصير 
دار الإس�الم ، ولا توص��ف بكونها دار إس�الم 
إلا بما صارت به المدينة دار إس�الم ، وهي لم 
تصر كذلك إلا بهذين الشرطين ، وهما : الحكم 

بالإس�الم ، والقوة الذاتية للمس��لمين .)126(
    ويتض��ح أن محم��د خير هيكل ل��م يراع في 
اس��تنباط الش��روط الوض��ع الدول��ي الراهن ، 
بمقدار الرجوع إلى أجواء حكمت مكة والمدينة.
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    اثنتا عشرة: يرى الدكتور عبد الكريم زيدان 
إن العب��رة للس��يادة القانونية فإذا كانت الس��يادة 
لأحكام الش��ريعة فهي دار إس�الم، حتى لو كان 
السكان غير مسلمين، وإن كانت السيادة لأحكام 
الكف��ر فهي دار كفر . وفي ه��ذا يقول )وتصير 
دار الإسلام دار حرب بإظهار أحكام الكفر فيها 
أي تطبي��ق غير أحكام الإس�الم (.)127( وتلحظ 
أنه يستند إلى رأي جمهور الفقهاء إلا أن معيار 
الجمهور للحكم على ال��دار هو الغلبة ، والغلبة 
لا تطابق مفهوم الس��يادة تماماً ولاسيما في ظل  
أش��كال الس��يادة الناقصة كما في الحكم الذاتي، 
والس��يادة الرخ��وة في عصر العولم��ة . فالغلبة 
ف��ي هذه الأنظمة متحققة إل��ى حد ما وإن كانت 

السيادة ناقصة)128(. 
     ثلاث عش��رة : ي��رى تقي الدين النبهاني إن 
الدول الإس�المية المتعاقبة كانت تطبق الإسلام 
ق��در ما اس��تطاعت ، وان زوال دولة الإس�الم 
وم��ا ترتب علي��ه من آثار لا يغي��ر من وصف 
الديار بأنها ديار الإسلام ، فلا تزال هذه البلدان 
إس�المية ، ولا يزال أهلها مس��لمون وهم محل 

لعودة حكم الإسلام. )129(
     أربع عشرة :  يرى الدكتور عبد الله إبراهيم 
الكيلان��ي ، وفيص��ل مولوي : إن العالم مقس��م 
على دارين ، هما دار الدعوة ودار الاس��تجابة، 
ودار الدع��وة هي ما كان يع��رف بدار الحرب 
ودار العهد لأنها بل��دان نحن مدعوون لإيصال 
الإس�الم إليه��م ، ودعوتهم لاعتناق��ه في مقابل 
دار الاس��تجابة التي هي دار الإسلام لان أهلها 
اس��تجابوا للدعوة . ولهذا الرأي س��نده من الفقه 
الش��افعي إذ نص��ت متونها أن المس��لم في دار 
الكف��ر إذا كان في منعة، فتع��د مكان منعته دار 
إس�الم، س��واء أكان ق��ادرا على الدع��وة أم لا. 
فالعبرة بالق��درة على الامتناع والاعتزال . وقد 

تقدم قول الماوردي)130( فلاحظ. 
    ولما كان المس��لمون قادرين على ان يمتنعوا 
عن تطبيق غير الأحكام الشرعية ، وان القوانين 
الغربي��ة تحميه��م ، فهم في حك��م من يعيش في 
دار الإسلام ، لذلك فالأليق كما يعتقد- الكيلاني- 
تس��مية بلاد الغرب بدار الدعوة والتبشير ؛ لأن 
تسميتها حالياً بدار الحرب لا يصف الواقع . ثم 
إن التقس��يم على دار استجابة ودار دعوة أقرب 
لحقيق��ة العلاقة بين المس��لمين وغيره��م )131(. 
وظهر هذا التوجه في مؤتمر نظمه اتحاد الشبان 
المس��لمين عام 1994 ، في فرنسا، وعدت تلك 
المنظمة أن فرنسا، لم تعد للمسلمين دار عهد بل 

أصبحت داراً للتبشير بالإسلام. )132(

المطلب الثاني : موقف الس���لفية »الجهادية« 
من فقه الدارين .

 لم يقبل دعاة السلفية الجهادية بالتعقيد الذي 
أصبح��ت علي��ه المجتمع��ات من تع��دد وتنوع 
ب��الآراء ، وم��ن وضع دولي قائ��م وحاكم ، بل 
اقتنعوا بفك��رة وضعها محمد ب��ن عبد الوهاب 
مؤس��س الوهابية، تتمث��ل بالعودة إلى الس��لف 
الصالح عقيدةً ومنهج��اً . واخذوا عن ابن تيمية 
تحديده لخير »ق��رون هذه الأمة » في الأعمال 
والأق��وال والاعتقاد وغيرها م��ن كل فضيلة : 
التي ضبطها في القرن الأول ، عصر الصحابة 
والخلف��اء الراش��دين)133( . ومن ثم أصبح الأمر 
عل��ى غاية م��ن الس��هولة ، بحي��ث أن كلّ من 
وافقهم وكأنه وافق الصحابة والس��لف الصالح، 
في عقيدتهم ومنهجهم ، ويعد من المهتدين ، وان 
كل من خالفهم وكأنه خالف الصحابة والس��لف 

الصالح وصار من أهل الشقاق. )134(
 يستند الفكر السلفي »الجهادي«)135( في 
ترسيخ رؤيته الايديولوجية في معايير العلاقات 
الدولية بين المسلمين وغيرهم إلى التراكم الهائل 
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من الآراء والمفاهي��م والنظريات والاجتهادات 
الفقهي��ة المتنوع��ة ف��ي اس��تمداد التص��ورات  
الحاكم��ة للعلاقة بين المس��لمين وأم��م العالم ، 
ويتمي��ز بأنهّ يعتمد على بعض الاجتهادات التي 
تنس��جم مع التوجه المتشدد إزاء الآخر الديني . 

فتراه يتصف بثلاث خصائص لافتة :

   أولاً: إن��ه  يركز عل��ى آراء محددة ، ولا 
سيمّا آراء ابن تيمية .

   ثاني��اً : إهم��ال الآراء  الفقهية الأخرى ، 
وقد قال بها كثر من أهل الاجتهاد والأئمة.

   ثالث��اً : رف��ض الآراء التي لا تنس��جم مع 
رؤيته الشمولية المتش��ددة بمستندات حديثية لا 
تقوى عل��ى رد الاجته��ادات العام��ة المؤصلة 

بالأدلة الشرعية . )136( 

   يأتي تقس��يم العالم عند الس��لفية على دار 
الإسلام ودار الكفر ضمن المنظومة الثنائية في 
اعتب��ارات الإيمان ، والكفر ، والحق والباطل ، 
والخطأ ، والصواب ، والصلاح والفساد. ودار 
العه��د عنده��م هي ج��زء من دار الإس�الم ولا 

وجود مستقل لها. 

    يؤك��د محمد عبد الس�الم ف��رج على أن 
من أهم الش��روط الواج��ب توفرها في أي دولة 
ليتم تصنيفها بانها دار إس�الم وليست دار كفر، 
أن تعلوها أحكام الإسلام . ويستشهد بفتوى ابن 
تيمية عندما سئل عن مدينة ماردين - في جنوب 
تركيا حالياً- ، وكان قد زال حكم الإس�الم عنها 
فقال : )أما كَوْنهَُا داَر حَرْب أوَ سِلْم فهِي مرَكبة: 
فِيهَا الْمَعْنيَاَنِ ؛ ليَس��ت » بمنزلة دار السلْمِ الَّتِي 
مِ ؛ لِكَ��وْنِ جُنْدِهَا  سْ��لََا ِ تجَْ��رِي عَليَْهَ��ا أحَْكَامُ اْإل
لََا بِمَنْزِلَ��ةِ داَرِ الْحَ��رْبِ الَّتِي أهَْلهَُا  مُسْ��لِمِينَ ؛ و
كُفَّارٌ ؛ بلَْ هِي قس��مٌ ثالث يعامَل الْمسلم فيها بما 

مِ بما  سْلَا ِ يسَْ��تحقه ويقاتل الْخَارِج عَن شَرِيعةَِ اْإل
يسَْتحَِقه«( )137(

 وقد وقف عبد الس�الم فرج عند هذه النقطة 
الأخيرة ، وعليه��ا بني موقفه من النظام الحاكم 
في مصر ، فقال : )إن الدولة تحكم بأحكام الكفر 

بالرغم من أن أغلب أهلها مسلمون( )138( ،

 وي��رى أب��و بصير الطرطوس��ي أن ) دار 
الإس�الم هي الدار الت��ي تكون الغلب��ة والكلمة 
لأحكام الإس�الم وس��لطان الإس�الم ، وإن كان 
أكثر س��كانها من غير المس��لمين  .. فإن كانت 
الغلبة والكلمة فيها لأحكام الكفر وسلطان الكفر 
فه��ي دار كف��ر  ودار ح��رب ، وان كان أكث��ر 

سكان هذه الديار من المسلمين.( )139( . 

 وي��رى الش��يخ محمد قطب أن ال��دار تأخذ 
وصفها م��ن غلبة الأحكام عليه��ا  وذلك بغض 
النظ��ر عن عقائد أهلها ) فالأرض التي تحكمها 
ش��ريعة الله ه��ي دار إس�الم ، ول��و كان اغلب 
س��كانها غير مس��لمين ، كما كان��ت الهند خلال 
ثماني��ة ق��رون م��ن الحكم الإس�المي ، وأغلب 
سكانها من المجوس عباد البقر. وكذلك الأرض 
التي لا تحكمها ش��ريعة الله فهي دار حرب ولو 
كان اغلب سكانها مسلمين ، أو دار ردة إذا كان 

أهلها مسلمين ثم ارتدوا عن الإسلام ( )140(  

     فالاعتب��ار والفيص��ل في التفريق بين الدور 
يكون قائمًا على طبيعة السلطة الحاكمة والقانون 
النافذ ، فان كانت شرعية إسلامية تحكم بأحكام 
الإسلام اعتبرت دار إسلام ، حتى لو كان أهلها 
من المشركين والكفار ، وأما إن كانت خاضعة 
للأحكام الوضعية الكاف��رة فهي دار حرب ولو 
كان أهله��ا م��ن المس��لمين. ومن ث��م ، فالفارق 

الوحيد هو حاكمية الإسلام وعدم حاكميته .
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     ولا يعن��ي مصطلح دار الحرب حكماً ش��ن 
الح��رب فعليً��ا عليها ، وإنما ه��ي دار أخرجت 
م��ن دار الإس�الم ولم تعقد معه��ا معاهدة صلح 
أو هدنة ، ومؤدى ذلك أنه يجوز للمس��لمين شن 

الحرب عليها في أي وقت . 
    وم��ن أح��كام دار الحرب عند إتباع الس��لفية 
الجهادي��ة ، بغض النظر عن المتغيرات الدولية 
المعاص��رة وظ��روف الأحكام المس��تنبطة في 
حينها ، هي : ) سبي ذراريهم ،وتغنم  أموالهم، 
ووجوب الهجرة منها ، س��قوط وجوب المَحْرَم 
لس��فر الم��رأة المهاج��رة من دار الكف��ر ، وإذا 
اس��لم بعض عبي��د الكف��ار وهاج��روا صاروا 
أحراراً ويملكون ما خرجوا به من أموال أهل 

الح��رب( )141( 
     وعملي��اً ف��ان الفك��ر الوهابي الذي اس��تقت 
الس��لفية الجهادية الكثير من رؤاها وتصوراتها 
عن��ه  جع��ل المناطق التي اس��تولى عليها جنده 
هي دار الإس�الم ، وبقية م��دن نجد دار حرب، 
وحاربه��ا فع�ًا�لً حت��ى إكتم��ل كي��ان المملك��ة 
السعودية ،  ويلحظ أن المودودي )ت1979م(
س��عى إلى فصل باكس��تان عن الهند لتكون دار 
الإسلام ، وبعد أن أصيب بخيبة أمل راح يبحث 
ع��ن مكان يوص��ف بأنه دار الإس�الم ، ويذكر 
مصطف��ى محم��ود أن المودودي ق��د دعي من 
السيد محمد إقبال للعيش في قرية كان صاحبها 
قد وقفها لله ، واس��تجاب فعلاً وأطلق عليها دار 

الإسلام !. )142(    
    وتع��د الس��لفية »الجهادي��ة« امت��داداً طبيعياً 
لس��لفية اب��ن تيمية ومحم��د بن عب��د الوهاب ، 
ويعد أبو الأعلى المودودي)ت1979م( ، وسيد 
قط��ب )ت 1966م( ، الركيزة الأساس��ية لهذا 

الاتجاه الحركي. )143(
    فالمودودي أول من نظّر لمسألة الحاكمية)144(، 

التي من خلالها حكم على المجتمعات المس��لمة 
بالجاهلي��ة ، معلًال ذلك بأنها لا تطبق الش��ريعة 
الإسلامية ، وعلى الأنظمة بالكفر ؛ لأنها تحكم 

وفق القانون الوضعي . 
     ويتناغ��م ه��ذا مع آراء س��يد قطب الذي 
أعل��ن في كتاب��ه »معالم في الطري��ق » غياب 
مفه��وم الأمة  المس��لمة ، فحك��م بكفر الأمة بلا 
ت��ردد ، ش��املاً الحاضر والماض��ي من وجود 
المسلمين مستثنياً عهد الخلافة الراشدة ، يقول: 
) لي��س على وج��ه الأرض مجتمع ق��رر فعلاً 
تمكين ش��ريعة الله وحدها ورفض كل ش��ريعة 
س��واها( )145( فالأمة الإسلامية - كما يراها –)قد 
انقطع وجودها منذ ق��رون كثيرة( )146( ثم يقرر 
بش��كل واضح :) إن الناس ليسوا مسلمين – كما 
يدعون – وهم يحيون حياة الجاهلية ( )147( ويقول 
في مكان آخر من كتابه :) ينبغي أن يكون مفهومًا 
لأصحاب الدعوة الإس�المية أنه��م حين يدعون 
الناس لإعادة إنش��اء هذا الدين يجب أن يدعوهم 
أوًال إل��ى اعتن��اق العقيدة حتى ل��و كانوا يدعون 
أنفس��هم مس��لمين ، وتشهد لهم ش��هادات الميلاد 
بأنهم مس��لمون ؛ يجب ان يعلموهم أن الإس�الم 
ه��و أولا ، إق��رار عقيدة لا ال��ه إلا الله، بمدلولها 
الحقيق��ي، وهو رد الحاكمية لله في أمرهم كلهّ .. 
فإذا دخ��ل في هذا الدي��ن – بمفهومه الأصيل – 
عصبة من الناس ، فهذه العصبة هي التي يطلق 

عليها اسم المجتمع المسلم ( )148(
    ويذه��ب م��روان ش��حادة إل��ى أن الدافع 
الأساس��ي لس��يد قطب هو ن��زع الش��رعية من 
الأنظمة العالمية القائمة اليوم في دول العالم كافة 
تمهيداً لتغييرها والانقلاب عليها وذلك عن طريق 
الوظيف��ة الثورية الانقلابية للجهاد في الإس�الم 
)149(. وبذل��ك يضع ضمن مه��ام الجهاد التقليدية 

الجهاد ضد المس��لمين الذين لم تتحقق بهم صفة 
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الإسلام الحقيقي كما يراه ، واعتبار ديارهم ديار 
حرب ، وكل ذلك قبل جهاد غير المسلمين. )150( 
فتكون مقاتلة مَن لم يصحّ إسلامهم حق واجب ، 

وبهذا يعيد إنتاج أفكار ابن تيمية)151(. 
 وعليه ، فقد وصل الأمر إلى إخراج معظم 
أو كل البلاد الإسلامية من مسمى دار الإسلام، 
مع بدء مي�الد فكرة الحاكمية الت��ي بلورها أبو 
الأعلى المودودي ، ووس��عها وبنى عليها س��يد 
قط��ب في الجاهلي��ة المعاصرة ، واس��تند إليها 
تنظيم الجهاد الإس�المي في مصر عام 1976م 
بزعامة أيم��ن الظواهري - الذي أصبح الرجل 
الثاني في القاع��دة - في مواجهاته مع الغرب ، 
وق��د وصلت فكرة تحول دار الإس�الم إلى دار 
كف��ر  إلى ذروتها بعد إعلان واش��نطن الحرب 
على القاعدة وطالبان عقب أحداث 11 س��بتمبر  
فمقاب��ل تقس��يم بوش العالم عل��ى محوري خير 
وش��ر ومن ليس معنا فهو ضدنا ، فان الس��لفية 
الجهادية قس��مت العالم على فسطاطين : الأول:  
فس��طاط الإيمان أو الإسلام ، والثاني : فسطاط 
الكفر والنفاق ... والأول في نظرهم هي القاعدة 
وأنصاره��ا ، والثان��ي هم كل أع��داء القاعدة ، 
أي جمي��ع دول العالم تقريب��ا بما في ذلك الدول 
العربية والإس�المية . وبه��ذا أصبحت خارطة 
العالم اجمع بالنس��بة للس��لفية الجهادية دار كفر 
وحرب ، وعمليات القتل الجماعي بالس��يارات 
المفخخ��ة أو الأحزمة الناس��فة أو الاغتيالات ،  
و،فيها مش��روعة لأنها تستهدف الكفار ، سواء 
كان��وا في دول الكفر الأصلية أو المتحولة . ولا 
يعصم دم الكافر الحربي إلا إذا دخل دار الإسلام 
بعقد أمان ؛ ولأنه لم يعد في نظرهم دار إسلام، 
فعقد الأمان الذي دخ��ل الأجانب بموجبه البلاد 
العربية والإسلامية منحته الأنظمة والحكومات 
غير الش��رعية ، لا قيمة له ، فضلاً عن عملاء 

الغربيي��ن م��ن المس��لمين ولاس��يما المرتبطين 
بالأنظمة ، إذ يأخذ هؤلاء حكم الكفار مهدوري 

الدم)153(.
 فتكون فكرة تقس��يم العالم على دار إس�الم 
ودار كفر وحرب من الأس��س التي تدفع للجهاد 
ضد المس��لمين عند الس��لفية »الجهادية« ، فان 
الديار التي يعيشها المسلمون ، وكانت قبل : دار 
إس�الم وأمان ، قد انقلبت إل��ى دار كُفر وردَّة ؛ 
لأنهّ��ا حُكِمت من قبل المُرتدين ، ولأنّ الكفر قد 
بسط سلطانه عليها من خلال أحكامه ودساتيره. 
وإذا تبي��ن للس��لفية »الجهادي��ة« أن الطوائ��ف 
الحاكم��ة)154( ه��ي طوائ��ف ردة وكفر ، وجب 
على المس��لمين جميعً��ا أن يقاتلوا هذه الطوائف 
حتى تزول أو تعود إلى الإس�الم ، وحكمهم في 
قت��ال هذه الطوائف هو حكم قت��ال الدفع ، وهو 
ف��رض عين ، ولا ش��رط لوجوبه – جهاد الدفع 
– مع قتال الطائفة أو الإعداد لهذا القتال ، سوى 
الق��درة ، ف��إذا عُدم��ت القدرة وج��ب الإعداد ، 
فليس  هناك من حال تجيز للمسلم أن يخرج من 
هذه الأحكام ، فمن قاتلهم وقد أيقن بهلاكه وعدم 
حصول الغلبة فهو مقاتل مأزور غير مأجور ، 
فان عدمت القدرة على الإعداد وجبت الهجرة، 

فان عدمت القدرة عليها ، وجبت العزلة. )155(
  ويلاحظ على هذا الفقه ما يأتي :

   أولاً: ان الفق��ه الس��لفي الجهادي لا يس��تطيع 
ان يخ��رج من تداعي��ات ومعطي��ات الظروف 
التي جرت في العصور الأولى للإسلام بل اخذ 
بس��حبها إلى الواقع الراهن بوصفه��ا ديناً)156(. 
وتعام��ل مع التراث الديني بوصفه ثابتاً بش��كله 
ومضمون��ه ، مع ان الفقه الإس�المي  ديمومته 
قائمة على عنصرين ، هم��ا الثابت والمتحول. 
بينما الس��لفي ) هو إنس��ان مقلد فض�الً عن انه 
أهمل الزمان والمكان ، واغتال التاريخ واسقط 
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العق��ل ويعيش في القرن العش��رين مقلداً القرن 
الس��ابع ، والتقليد مستحيل ؛ لأن ظروف القرن 

السابع تختلف عن ظروف القرن العشرين.( )157(
    ثاني��اً : تخل��و ه��ذه الأف��كار م��ن أي مقاربة 
نظري��ة مع واقع العلاق��ات الدولية القائمة اليوم 
التي ص��ار بموجبها الاعتراف بالدول الأخرى 
عرف��اً دولياً س��ائداً ، والتعامل معه��ا اقتصادياً 
وثقافي��اً م��ن المفروغ من��ه . فهي ق��راءة ذرية 
تجزيئي��ة للت��راث والواقع يؤدي فيه��ا المتخيل 
التاريخ��ي دوراً أساس��ياً ف��ي صياغ��ة الرؤى 

والأطروح��ات. )158(
    ثالثاً : إن تطبيق أحكام الش��ريعة الإس�المية 
ليس شرطاً لاعتبار الدار دار إسلام ، ولكنه حق 
من حقوق دار الإسلام في أعناق المسلمين. فإذا 
قصر المس��لمون في إجراء الأحكام الإس�المية 
عل��ى اختلافه��ا في دارهم الإس�المية، فان هذا 
التقصي��ر لا يخرجه��ا عن كونها دار إس�الم ، 
ولكن��ه يحم��ل المقصري��ن ذنوب��اً وأوزاراً. ثم 
أن معن��ى كونه��ا أصبحت دار ح��رب أن على 
المس��لمين أن يرحل��وا عنه��ا !.. ونتيجة ذلك ، 
التخلي عن معظم أو كل الديار الإس�المية التي 
دخلت في حوزة الإسلام ، وتركها غنيمة باردة 

للغاصبين والناهبين!. )159(
    رابع��اً : ان الفكر الس��لفي »الجهادي« عمل 
عل��ى نقل مفهوم الدارين م��ن رؤية فقهية تبرز 
طبيعة العلاقات الخارجية للدولة الإسلامية إلى 
رؤية للصراع الداخلي ، وتوظيف ذلك في نزع 
الش��رعيةّ عن الأنظمة الاجتماعية والسياس��يَّة 
القائمة . وتبرير الجهاد ضد مس��لمين لم تتحقق 
بهم صفة الإس�الم الحقيقي – كما يرون – على 
الرغم من أنهم آمنوا بالإسلام ، وأدوا الفرائض 

وتمسكوا بدينهم.)160(

خامس��اً : إن وجود المسلمين وكثرتهم في البلاد 
يع��د المعي��ار الإنس��اني المتفق علي��ه حالياً في 
توصي��ف بلدان العال��م ، لأنّ الغالبي��ة المقتنعة 
بدينه��ا تجبر س��لطاتها عل��ى الالت��زام به ، إلا 
إذا عجزت الطليعة المس��لمة ع��ن إقناع الكثرة 
بمس��لك من المس��الك داخ��ل المعرف��ة الدينيةّ، 
فالمش��كلة إذن في وسائل الإقناع وليس في عدم 
صلاحية الكثرة لإعط��اء وصف ما لبلد ما ولا 
ف��ي صلاحية الدين نفس��ه .  إن إعطاء وصف 
» دار الإس�الم « لمجرد وجود الحاكم المس��لم 
ولتطبيق قوانين الإس�الم حتى مع  كثرة سكانه 
م��ن غير المس��لمين افت��راض غي��ر متعقل إلا 
بوضع اس��تثنائي قه��ري وإلا فانه يتعارض مع 
قول��ه تعالى» لا إك��راه في الدي��ن « ومثل هذا 
الخلل يرفع الاس��تنباط الفقه��ي الاجتهادي إلى 

مصاف الآية الكريمة)النص(.)161(     
ويبدو لنا المرضي من جميع ما تقدم :

     أولاً : لي��س ثم��ة مائ��ز وصياغة وتعريف 
واحد عند الفقهاء لدار الإس�الم - كما لاحظنا - 
إذ يش��ترط البعض ش��روطًا لا يراها الآخر في  
المذهب نفس��ه ، بقس��ميها الثنائ��ي أو الثلاثي ، 
وه��ذا الخلاف لم يقتصر عن��د الفقهاء الماضين 
ب��ل تعداهم إل��ى المعاصري��ن ، اذ كان خلافهم 
أش��د وأمضى. ويعود الس��بب في ذل��ك إلى أن 
ه��ذا العنوان متصيد منتزع من نصوص أحكام 
الهج��رة ، فضلاً ع��ن  طبيعة الوض��ع الدولي 
وفهم��ه . وانن��ا نرى على وفق م��ا رجحناه من 
أن العلاقة بين المس��لمين وغيرهم الأصل فيها 
السلم وان الحرب تكون لعنوان طارئ وهو لدفع 
الع��دوان الواق��ع أو المتوقع ، وبق��راءة الوضع 
الجيوسياس��ي في الس��ابق والحال��ي ، فان دول 
العالم تنقس��م على أربعة أقس��ام ، وهي : الدول 
الإسلامية والدول المحاربة ، والدول المعاهدة، 
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وال��دول المحايدة . ولا ض��رورة وملازمة بين 
الكف��ر والحرب . فقد تكون هنال��ك دولة كافرة 
قد عقدت معاهدة ع��دم الاعتداء فتكون ديارهم 
معصومة من أي تجاوز بحقها بلحاظ هذا العقد. 
وق��د تكون هذه الدار ديار حياد كما لاحظنا ذلك 
في الحبش��ة التي هاجر إليها المس��لمون وبأمر 
النب��ي لوجود العدل والأمان فيه��ا . مع ان هذه 
ال��دار لا ظه��ور فيه��ا للإس�الم على مس��توى 
البلد. وان ظهر ش��يء من الش��عائر فذلك بإذن 
من الس��لطة غير الإس�المية كما انه��ا لم تدخل 
بعهد مع رس��ول الله ، ومع ذل��ك كانت العلاقة 
سليمة ، فهؤلاء لهم السلام والبر والقسط  وعدم 
الاعتداء ما داموا على حيادهم ؛ لأن الأصل في 
العلاقات مع الخارج غير المس��لم هو الس�الم ، 

والتعاون ، والبر. 
    ثانياً : ونرى أن دار الإس�الم هي الدار التي 

تقوم بأمرين : 
    الأم��ر الأول :  تكون فيها الكثرة للمس��لمين 
بحي��ث يش��كلون علام��ة ب��ارزة ف��ي الوجود 
السياس��ي والاقتص��ادي والاجتماع��ي ، وهذه 
الكثرة هي من أبرز المعايير المعتبرة دولياً في 
الوقت المعاصر في تحديد هوية البلد وثقافته .   
    الأمر الثاني : حرية الممارسة الدينية ، كأداء 
الشعائر الإس�المية من الصلاة والحج والصوم 
وقراءة القرآن والتعطيل ي��وم الجمعة ، وإقامة 
صلاته��ا ، اس��تناداً إلى نص��وص الهجرة التي 

نرجح انها لم تنسخ .
     ثالث��اً: ن��رى ان الفهم الس��لفي الجهادي لدار 
الإس�الم وما يترت��ب عليه يتع��ارض مع الفهم 
العقلان��ي للإس�الم ، ولا يتجانس م��ع  الثوابت 
المتوفرة في النصوص الدينية والتي من أبرزها 

عصمة المسلم بماله ونفسه وعرضه .
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)22( بدائع الصنائع ، 131/7.

)23( الش��يخ محم��د مه��دي الاصف��ي ، الجه��اد ،396. 
وينظر : الش��يخ محمد حسن النجفي )ت1266هـ( ، 

جواهر الكلام ، 21/ 36-35.

)24(السرخسي )ت483هـ( ، المبسوط ، 114/10.

)25( بدائع الصنائع ، 131/7.

)26( أحم��د المرتض��ى)ت 840 هـ( ، ش��رح الأزهار، 
الناشر : مكتبة غمضان - صنعاء – اليمن ، 571/4.
)27(الإمام مالك بن انس )ت 179هـ( ، المدونة الكبرى 
، 22/2. وينظ��ر: ابن رش��د القرطبي )ت 520هـ( 
، المقدم��ات الممه��دات ، الطبع��ة الأول��ى بمطبعة 
الس��عادة بمصر – 1325ه��ـ ، 2/ 285. واحمد بن 
محمد الصاوي )ت 1421هـ( ، بلغة الس��الك لأقرب 
المس��الك إل��ى مذه��ب الإمام مال��ك ، الناش��ر : دار 

المعرفة بيروت – 1398هـ، 167/2.

)28( تحفة المحتاج ، الناشر : المكتبة التجارية الكبرى ، 230/4.

)29( الحاوي الكبير، 14/ 104.

)30( ينظر: د.عبد الله إبراهيم الكيلاني ، تطور العلاقات 
بي��ن الدول ، بحث منش��ور في الموق��ع الالكتروني 
للمس��الة القانوني��ة ، ت��م الاط�الع عليه ف��ي تاريخ 

2015/12/21م، 15.

)31( ينظر: تطور العلاقات بين الدول ،15.

)32( المعتمد في أصول الدين ، تحقيق : د.وديع زيدان ، 
الناشر : دار المشرق – بيروت ، 276.

)33( كشاف القناع ، 47/3.

)34( أحكام أهل الذمة ، 1/ 366.

)35( الفتاوى السعدية ، 1/ 92.

)36( المحلى ، 200/11.

)37( ينظ��ر: احمد بن قاس��م العنس��ي الصنعاني ، البحر 
الزخار الجامع لمذاهب علماء الأمصار ، 252/1

)38( احتل��ت بريطاني��ا »ع��دن« س��نة 1839م. ينظر: 
  . كارل بروكلمان ، تاريخ الش��عوب الإسلامية ،556

ترجمة : نبيه أمين فارس ومنير العبلبكي .

)39(الصنعاني ، البحر الزخار ، 1/ 254

)40( كلمة الس��يادة تعبير يجري في كتب القانون الدولي 
في العص��ر الحاضر ومؤدى ه��ذا التعبير أن يكون 
س��لطان الدولة أصيلا غير مس��تمد من دولة أخرى، 
وان يكون ذلك السلطان مبسوطا في كل أجزاء الدولة 
مهما تتعدد فيها القوميات وتتس��ع الأراضي وتتباين 
أجزاؤه��ا ، وان تك��ون علاقتها بغيره��ا قائمة على 
س��لطانها ، ولا يكون مستمدا من سلطان آخر .إلا أن 
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يكون تنفيذا لعهد لا يمس الاستقلال ، بل يكون منبعثا 
منه لا من شيء سوى الوفاء بالعهود الذي تقوم عليه 
العلاق��ات الدولية الحرة. الش��يخ محم��د أبو زهرة ، 

العلاقات الدولية في الإسلام ، 61-60. 

 .114/10، المبس��وط   ، السرخس��ي  ينظ��ر:   )41(
والدسوقي،  حاشية الدسوقي ، 188/2. والمرتضى 
اليمان��ي ، الأزهار في فقه الأئم��ة الأطهار ، 323. 
وابن حزم الظاهري، المحلى ، 7/ 353 .200/11. 
والشيخ الطوسي )ت460هـ( ، المبسوط ، 3 /343.

)42(  العلامة الحلي )ت726هـ( ،تذكرة الفقهاء)ط. ق( ، 2/ 
275. والشيخ محمد مهدي الآصفي ، الجهاد ، 412.

)43( الشربيني )ت977هـ( ، مغني المحتاج ، 4/ 232. 
وابن القاس��م الغزي ، شرح ابن القاسم على متن أبي 
ش��جاع ، طبعة الحلبي – مصر- 1423،2/ 289 . 
وابن مفلح ، المبدع في شرح المقنع ،الناشر : المكتب 

الإسلامي، طبعة -  379/1981،3.

)44( وهبة الزحيلي ، آثار الحرب في الفقه الإسلامي ، 175.

)45( د. عبد الأمير كاظم زاهد ، إشكالية فهم النصوص 
المرجعي��ة لدى الأصوليات الإس�المية المعاصرة ، 

.355-354

)46( لق��د صالح النبي )ص( نصارى نجران، فقد أمنهم 
على أنفسهم وأموالهم من أي اعتداء يقع عليهم، وفي 
عه��د عثمان عقد عبد الله بن س��عد بن أبي الس��راح 
صلحً��ا م��ع أهل النوب��ة ، كان أساس��ه تأمينهم على 
أنفس��هم ورعاية اس��تقلالهم ومبادل��ة التجارة معهم، 
ول��م يؤخذ منهم فريضة مالية يؤدونها. وكذلك صنع 
معاوية مع أهل أرمينية ، فقد عقد معهم صلحا يقرر 
س��يادتهم الداخلية. ينظر: الب�الذري )ت279هـ( ، 
فت��وح البلدان ، الناش��ر : مكتبة النهض��ة المصرية  
ش��بة  ب��ن  وعم��ر   .234/.281/1  ، -1379ه��ـ 
النميري )ت 262هـ( ، تاريخ المدينة،  تحقيق : فهيم 
محمد ش��لتوت ، الناش��ر : دار الفكر ، الطبعة الثانية 
-1410ه��ـ ، 584/2-585. ومحم��د أب��و زه��رة، 

العلاقات الدولية في الإسلام ، 59.
)47( الشيخ الطوسي )ت460هـ( ، المبسوط، 3 /343. 
الماوردي ، الأحكام الس��لطانية، دار الكتب العلمية، 

طبعة - 1985، بيروت، 175-174.

)48( الأحكام السلطانية، 175.
)49( الشيخ محمد مهدي الآصفي ، الجهاد ،407.

)50( ينظ��ر: وهب��ة  الزحيل��ي ، آث��ار الحرب ف��ي الفقه 
الإس�المي ، 176. والش��يخ محمد مه��دي الاصفي ، 
الجهاد ، 412. والدكتور عبد الأمير زاهد ، إشكالية فهم 
النصوص المرجعية لدى الاصولية المعاصرة ،355.

)51( ينظر:الكاس��اني)ت587هـ( ، بدائ��ع الصنائع،7/ 
130 .والسرخس��ي )483هـ( ، المبسوط ،19/10. 
واب��ن قدامة )ت620ه��ـ(، المغن��ي ، 95/10. عبد 
الرحم��ن بن قدام��ة )ت 682هـ( ، الش��رح الكبير ، 
10/ 103. وأحمد المرتضى)ت 840 هـ( ، ش��رح 
 ـ، 572-571/4. الأزهار، الناشر: غمضان  - صنعاء-1400ه
)52(  فت��ح العزي��ز ش��رح الوجيز، تحقي��ق :علي محمد 
مع��وض وعادل احمد الموجود ، الناش��ر : دار الكتب 
العلمية بيروت ، الطبعة الأولى -1417هـ ،  6/ 404.
)53( محاضرة صوتية بعنوان )دار الإسلام ودار الكفر( 
منش��ورة على الانترنت في اليوتيوب . تم الاستماع 

إليها في تاريخ ، 3/ 1/ 2016م . 
)54( فقه الجهاد ، 887.

)55(  ينظر: تحفة المحتاج ، 9/ 269-268.
)56( ينظر: ش��هاب الدين الرمل��ي ، نهاية المحتاج إلى 
شرح المنهاج ، الناشر : دار الفكر ، الطبعة 1984م 

- بيروت ، 82/8.
)57( ينظر: مغني المحتاج ، 362/2.

)58( ينظ��ر: العلام��ة الحل��ي )ت726ه��ـ( ، تذك��رة 
الأول  والش��هيد   .275  /2  ، ق(  الفقه��اء)ط. 
)ت786ه��ـ(، ال��دروس ، 3/ 78.والمحقق الكركي 
)ت 940ه��ـ( ، جام��ع المقاصد ,123/6.والش��يخ 
محمد حس��ن النجفي )ت1266هـ( ، جواهر الكلام، 
38/ 1850186. والش��يخ محمد مهدي الآصفي ، 

الجهاد ، 412.

المبس��وط   ، )ت483ه��ـ(  السرخس��ي  ينظ��ر:   )59(
،114/10. وأبو بكر الكاس��اني )ت587هـ(، بدائع 
الصنائ��ع ، 131/7. واب��ن عابدي��ن ، حاش��ية رد 

المحتار ، 355/4.
)60( ينظ��ر: احمد بن يحيى المرتض��ى ، البحر الزخار 
الجامع لمذاهب الأمصار، الطبعة الأولى ،  2/ 301.

)61( حاشية رد المحتار ، 355/4. 
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)62( العلاقات الدولية في الإسلام ، 57-58. وينظر: الشيخ 
وهبة الزحيلي ، آثار الحرب في الفقه الإسلامي، 173.

)63( الشيخ محمد أبو زهرة ، العلاقات الدولية في الإسلام ، 57. 
)64( الشيخ يوسف القرضاوي ، فقه الجهاد ،889.

)65(حاشية الدسوقي ، 188/2.
)66( ينظر: الشيخ سليمان البيجرمي ، حاشية البيجرمي 
عل��ى ش��رح منهاج الطالبي��ن ، الناش��ر: دار الكتب 

العربية –بيروت ، 4/ 220.
)67( حاشية الدسوقي ، 188/2. 

)*( تقع في جنوب تركيا حالياً.
)69( مجم��وع الفتاوى ، طبعة الش��يخ عبد الرحمن بن 

قاسم ، 241/28.
)70( سورة الانفال، 72.

)71( ينظر: الش��يخ وهبة الزحيل��ي ،  آثار الحرب في 
الفق��ه الإس�المي ، 170. و د. علي علي منصور، 
الش��ريعة الإس�المية والقان��ون الدولي ،الناش��ر : 
المجل��س الأعل��ى للش��ؤون الإس�المية بالقاهرة  ، 
285. وحامد س��لطان ، أح��كام القانون الدولي في 
الش��ريعة الإسلامية ، الناشر : دار النهضة العربية 

- سنة 1974م ، 165.
)72( النساء، 92.

)73( ينظر: الشيخ الطوس��ي )ت460هـ( ، التبيان في 
تفس��ير القران ، 162/5. والش��يخ الطبرس��ي )ت 
548هـ( ، مجمع البيان ، 496/4-497. والش��يخ 
محمد مهدي ش��مس الدين ، في الاجتماع السياسي 
الإس�المي ، 125-127. و د. محم��د خير هيكل، 
  . والجه��اد والقت��ال في السياس��ة الش��رعية ، 675
وعاب��د ب��ن محم��د الس��فياني ، دار الإس�الم ودار 
الحرب، رسالة ماجستير ، 1401هـ ، 35. والشيخ 

يوسف القرضاوي، فقه الجهاد ،872-871. 
)74( النساء ، 92.

)75( ينظر: الش��يخ يوس��ف القرضاوي ، فق��ه الجهاد 
، 870. والش��يخ محم��د مهدي ش��مس الدين ، في 

الاجتماع السياسي الإسلامي ، 126-125.
)76( النساء ، 97- 98 99.

)77( ينظر: الش��يخ محمد حسن النجفي،جواهر الكلام، 
34/21-35. والش��يخ محم��د مه��دي الآصف��ي ، 

الجهاد ، 403-402. 

)78( د. عبد العزيز الأحمدي ، اختلاف الدارين وآثاره 
في أحكام الش��ريعة الإس�المية، الطبع��ة الأولى - 

1424هـ - السعودية ، 304/1.

)79( ينظر: الش��يخ ناصر مكارم شيرازي ، الأمثل في 
تفسير كتاب الله المنزل ، 410/3.

)80( ينظر: تطور العلاقات بين الدول ، 12.

)81( آثار الحرب في الفقه الإسلامي ، 171.

)82( البخ��اري )256هـ( ، صحي��ح البخاري ، 200/3. 
ومس��لم النيس��ابوري )ت261هـ(، صحيح مس��لم ، 
28/6.واحم��د بن حنب��ل )241هـ( ، مس��ند احمد ، 
22/3. والدارمي )255هـ( ، سنن الدارمي ، 239/2.

)83( النس��ائي )ت303هـ( ، السنن الكبرى ، 427/4. 
216/5. وأبو يعلى الموصلي )ت 307هـ( ، مسند 
أبي يعلى ، 167/1.والمتقي الهندي )ت 975هـ( ، 

كنز العمال، 16 /666.

(ـ ، صحيح البخاري ، 253/4. )84(البخاري )256ه

)85( ينظ��ر: الش��يخ محم��د مهدي ش��مس الدي��ن ، في 
الاجتماع السياسي الإسلامي ، 129.

)86( الطبراني )ت360هـ( ، الأحاديث الطوال، تحقيق 
: مصطف��ى عبد الق��ادر عطا، الناش��ر: دار الكتب 
العلمية بي��روت ،الطبعة الأولى ، 1412هـ ، 34. 
وإسماعيل الاصبهاني )ت 535هـ( ، دلائل النبوة، 
تحقي��ق : محم��د محمد الح��داد ، الطبع��ة الأولى - 
1409ه��ـ ، 152. والمتقي الهندي )ت 975هـ( ، 

كنز العمال ،618/13. 656/16.

)87( النسائي ، سنن النسائي ، 147-146/7.

(ـ ، مس��ند الشاميين ، 436-435/2. )88( الطبراني )ت 360ه
والمتقي الهندي كنز العمال ، 659/16.

)89( احمد بن حنبل ، مسند احمد ، 192/1.والطبراني ، 
المعجم الأوسط ، 23/1.المعجم الكبير ، 381/19.

)90( نهج البلاغة ، الخطبة 189.

)91( الش��يخ محم��د مهدي ش��مس الدين ، ف��ي الاجتماع 
السياسي الإسلامي ، 131-130. 

)92( في الاجتماع السياسي الإسلامي ، 131.

)93( ينظر: الشيخ محمد مهدي الآصفي، الجهاد ، 406. 
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ومحي��ي الدين الن��ووي )ت676ه��ـ( ، المجموع ، 
19 /264. واب��ن قدام��ة )ت620ه��ـ( ، المغني ، 
10/ 513-514. والش��وكاني )1255ه��ـ( ، نيل 
الأوط��ار، 178/8.وابن حج��ر )ت852هـ(، فتح 

الباري ، 7/ 179.

)94( المصدر نفسه ، 129-128.

دار  توزي��ع   : الناش��ر   ، الس��لطانية  )95( الأح��كام 
التع��اون للنش��ر والتوزي��ع عب��اس أحم��د الباز- 
مك��ة المكرمة ، الطبع��ة : الثانية - س��نة الطبع: 

1386 – 1966م ، 60 . 

)96( ينظ��ر: د. محم��د خير هيكل ، الجه��اد والقتال في 
السياسة الشرعية ، 661

)97( الح��ر العامل��ي )ت1104هـ( ، وس��ائل الش��يعة ، 
.59/15

)98( الش��يخ المنتظري ، دراسات في ولاية الفقيه وفقه 
الدولة الإسلامية ، 384/3.

)99( مس��لم النيس��ابوري )ت 261هـ( ، صحيح مسلم ، 
139/5-140. وأحمد بن حنبل )ت241هـ( ، مسند 

أحمد ، 352/5.

)100( الشيخ القرضاوي ، فقه الجهاد ، 872. 

)101( الطبران��ي )ت360ه��ـ( ، المعج��م الكبي��ر، 7/ 
53. والمتق��ي الهندي )ت975ه��ـ( ، كنز العمال ، 
274/12. وأخرج أحمد بن حنبل حديث س��لمة بن 
نفيل بعبارة )ان عقر دار المؤمنين الش��ام( ، مس��ند 

أحمد ، 4/ 104. 

)102( مجمع الزوائد ، 10/ 60. 

)103( النهاية في غريب الحديث والاثر ، 3/ 271.

)104( الشيخ يوسف القرضاوي ، فقه الجهاد ، 873. 

)105( س��ليمان بن الأش��عث السجستاني )ت 275هـ( 
، س��نن  داود،595/1. والترم��ذي  أب��ي  ، س��نن 

الترم��ذي ،80/3. 

)106( نيل الأوطار ، 176/8.

)107( إرواء الغليل ،30/5.

)108( عب��د العزيز الأحمدي ، اختلاف الدارين وآثاره في 
أحكام الشريعة الإسلامية ، 1/ 309.

)109( معالم السنن ، 3/ 105.

الش��ربيني   .104  /14  ، الكبي��ر  الح��اوي   )110(
)ت977ه��ـ( ، مغن��ي المحتاج ، 239/4. ش��مس 
الدين الرمل��ي )ت1004هـ( ، نهاي��ة المحتاج إلى 

شرح المنهاج ، 82/8 .
)111( أبو يوس��ف ، كتاب الخراج ، 155-156. عمر 

رضا كحالة ، خالد بن الوليد سيف الله ، 93. 
)112( ينظر: د. عب��د الله إبراهيم زيد الكيلاني، تطور 

العلاقات بين الدول ،12.
)113( العولم��ة : ف��ي العقدي��ن الأخيري��ن م��ن القرن 
المنصرم ساد هذا المصطلح في معظم أدبيات العلوم 
الاجتماعي��ة والاقتصادي��ة والسياس��ية ، وم��ع ذلك 
لي��س ثمة إجماع عل��ى ماهية العولم��ة .  وإذا أردنا 
أن نقترب من صياغة تعريف شامل للعولمة ، فلابد 
ان نض��ع في الاعتب��ار ثلاث عمليات تكش��ف عن 
جوهرها :  العملية الأولى تتعلق بانتشار المعلومات 
بحيث تصبح مش��اعة لدى جميع الن��اس ، والعملية 
الثانية تتعلق بتذويب الح��دود بين الدول  ، والعملية 
الثالث��ة هي زيادة معدلات التش��ابه بي��ن الجماعات 
والمجتمعات والمؤسس��ات . ينظر : ياس��ين السيد ، 
العرب والعولمة ، الناش��ر : مركز دراسات الوحدة 

العربية -  بيروت 1998م ، 27.
)114( ينظر: في الاجتماع السياسي الإسلامي 123-121. 

)115( النحل ، 92-91. 
)116( التوبة ، 4، 7.
)117( الممتحنة ، 8.

)118( ينظر: الجهاد ، 395-394. 
)119( ينظ��ر: إش��كالية فهم النص��وص المرجعية لدى 

الأصولية المعاصرة ، رسالة دكتورة ،364.
.176 -171 )120(

)121( ينظر: السياس��ة الشرعية ، الناشر : دار الأنصار 
 ـ، 75. -  القاهرة - 1379ه

)122( العلاق��ات الدولية ف��ي الإس�الم ، 57- 60. نظرية 
الحرب في الإس�الم ، الطبعة الثانية - القاهرة 1429هـ 

.50-47 ،
)123( هكذا فلْندعُْ إلى الإسلام ، 91- 93.

)124( موقع إسلام اون لاين ، حوار مع الشيخ راشد الغنوشي، 
تم الاطلاع عليه في تاريخ ، 23/ 12/ 2015م.
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)125( ينظر: فقه الجهاد ، 895-894.
)126( الجهاد والقتال في السياسة الشرعية ، 669.

)127( مجموعة بحوث فقهية، 51  
)128( د. عب��د الله إبراهيم الكيلان��ي ، تطور العلاقات 

بين الدول ،17.
الإس�المية،  الدول��ة   ، النبهان��ي  الدي��ن  تق��ي   )129(
157. وينظر: هاش��م علي��وان ، الش��يخ تقي الدين 

النبهاني،181. 
)130( الحاوي الكبير، 14/  105-104.

 )131( د. عب��د الله إبراهي��م الكيلان��ي ، تطور العلاقات 
بين الدول ، 17. فيصل مولوي،الأس��س الش��رعية 
للعلاقات الدولية بين المسلمين وبين غير المسلمين، 

 .315
)132(  ينظر: محمد الميلي ، س��وء التفاهم بين أوروبا 
والإس�الم ، مجل��ة الن��دوة ، ع��دد آب ، 1997- 

الأردن، ،25.
)133( ينظر: ابن تيمية )ت728هـ( ، مجموعة الرسائل 
والمس��ائل ، خرج أحاديثه وعلق عليه : السيد محمد 

رشيد رضا ، لجنة التراث العربي ، 1/ 52-51.
)134( ينظر: د. شعبان الشمري ، نظرية التفكيك للنص 
الدين��ي عن��د العقل التكفي��ري، الناش��ر: دار النصر 

بيروت ، الطبعة الأولى – 1435هـ ، 49.

)135( ي��رى كثي��ر من المؤرخين : إن الن��واة التنظيمية 
للسلفية الجهادية ، قد تشكلت من رحم حركة الإخوان 
المس��لمين ، ففي سنة 1939م أنشأ حسن البنا تنظيماً 

عسكرياً تابع للجماعة أطلق عليه  »النظام الخاص«  
وكان هدف��ه الجه��اد ضد الاس��تعمار الأوربي . كما 
لع��ب دوراً  إل��ى جانب الجي��ش النظامي المصري 
ف��ي ح��رب فلس��طين ع��ام 1948م.  وبع��د حال��ة 
الع��داء التي حصل��ت بين الإخ��وان وحكومة جمال 
عبد الناص��ر، وبالتحدي��د بعد محاولة اغتياله س��نة 
1954م، والتي اتهم بها الإخوان المسلمون ، زجوا 
عل��ى اثر ذل��ك بالس��جون والمعتق�الت  عبر حملة 
قمع واضطهاد رهيب��ة . وفي هذه الظروف بدأ فكر 
س��يد قطب يتحرك عند هذه الجماعات، لا سيما بعد 
تأليف��ه كتاب » معالم في الطري��ق«  الذي بات دليل 
عمل للتيار الإس�المي المتش��دد. ثم ف��ي هذه الاثناء 
بدأ ش��باب الجماعة الإس�المية بالتع��رف على فكر 

المودودي ، فتأسست جماعات الجهاد التي اعتمدت 
فكر المودودي وس��يد قطب. وقد كش��فت الثمانينات 
في مصر ، والتس��عينات في أفغانستان أن جماعات 
الجه��اد المصرية تقود تحولات كب��رى في الحركة 
الإس�المية في العال��م العربي والإس�المي ، والتي 
اش��تركت- مؤخ��راً-  م��ع ابن لادن م��ن خلال أيمن 
الظواهري في تش��كيل تنظي��م القاعدة عام 1986م . 
وق��د تفرع عن ه��ذا التنظيم ف��روع  وحركات وكان 
من أبرزها : تنظيم » داعش« الدولة الإس�المية في 
العراق والش��ام » وجبهة النصرة . ينظر :  د.محمد 
أحم��د صالح أبو الطيب ، الإمام حس��ن البنا، 127. 
د. احم��د س��ادات ، الجماع��ات الإس�المية ، 302- 
314 محمود عبد الحليم، الإخوان المسلمون أحداث 
صنعت التاريخ ، الناشر : دار الدعوة – الإسكندرية 
الطبع��ة الرابعة-1994، 417. جبي��ل كيبيل، الفتنة 

حروب في ديار الإسلام ، 208.

)136( د. عبد الأمير كاظم زاهد ، اشكالية فهم النصوص 
المرجعية لدى الأصولية المعاصرة ، 358. 

)137( مجموع الفتاوى ، طبعة الش��يخ عبد الرحمن بن 
قاسم ، 241/28.

)138( الفريضة الغائبة ، 5.

-book/www. altar  ، الهجرة مسائل وأحكام (139)
tosi. Com  // http:.

)140( واقعنا المعاصر ، الناشر : دار الشروق ،القاهرة 
– 1997م ،408. 

)141( عبد الله بن س��عد الفهد ، أنواع الديار وأحكامها ، 
مجلة صوت الجهاد ، محرم – 1428هـ ، 33/30. 
د. احمد سادات، الجماعات الإسلامية ، بين المقاومة 
والإرهاب ، الناشر : دار المحجة البيضاء ، الطبعة 

الأولى ، 1434هـ ، 404. 

)142( دراس��ة ف��ي نظرية الإصلاح عن��د المودودي ، 
رسالة ماجستير – الأردن ، 120.

)143( ينظ��ر: د. محمد احمد صالح أب��و الطيب، الإمام 
حس��ن البنا ق��راءة في مش��روعه السياس��ي، الطبعة 
  . الأولى،  بغداد 2006م تصميم : ناصر عطية ، 126
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)144( يق��ول الم��ودودي : ) أن الدولة الإس�المية تقوم 
على أساس واحد ، هو حاكمية الله الواحد الأحد ، إن 
نظريتها السياسية ، تقوم على الأرض كلها لله، وهو 
ربها ، والمتصرف في ش��ؤونها ، فالأمر والتشريع 
والحك��م ، كله��ا مختصة بالله وح��ده ، وليس لفرد أو 
أس��رة ، أو طبقة او ش��عب ، ولا للنوع البشري  كافة 
ش��يء ، من س��لطة الأمر والتش��ريع ، فلا مجال في 
حظيرة الإسلام، ودائرة نفوذه إلا لدولة يقوم فيها المرء 
بوظيفة خليفة الله(. نظرية الإسلام وهديه في السياسية 
والقانون والدستور ، 77- 78.  ويقول سيد قطب في 
تعري��ف الحاكمية : هي ان يكون الحكم والش��ريعة ، 
والتقاضي حسب مواثيق الله ، وعقوده وشرائعه ، التي 
استحفظ عليها أصحاب الديانات السماوية ، واحدة  بعد 
الأخرى ، وكتبها على الرسل، وعلى من يتولى الأمر 
بعدهم ليس��يروا على هداهم . في ظ�الل القران ، 2/ 

.724

)145( معالم في الطريق ،39.

)146( المصدر نفسه ، 8.

)147( المصدر نفسه  ، 173.

)148( المصدر نفسه ، 40 .
)149( ينظر: السلفية الجهادية  - دار الإسلام ودار الكفر 

، الناشر : مركز المسبار ، 57.
)150( ينظر: هالة مصطفى ، الإسلام السياسي في مصر 
من حركة الإصلاح إلى جماعات العنف ، الناش��ر : 

مركز المحروسة – القاهرة ، 105.
)151( هالة مصطفى ، الإس�الم السياس��ي في مصر من 

حركة الإصلاح إلى جماعات العنف ،105.
)152( د. ش��عبان الشمري ، نظرية التفكيك للنص الديني 

عند العقل التكفيري ، 83.
)153( ينظر: جابر زاي��د ، منطلقات الحوار الفكري مع 
القاعدة  ، الناشر معهد الميثاق 130. والدكتور احمد 

سادات ، الجماعات الإسلامية ، 243- 244
)154( يقصد بالطوائف الحاكمة هي التي تملك الش��وكة 
والقوة والتأثير والمنعة ، فتدخل الأنظمة وأجهزة الدولة 
من جيش وشرطة وقضاة واعلاميين وعلة الكفر عند 
هؤلاء هو توسيد الحاكمية لغير الله فالمشروع للقوانين 
غير الاس�المية والحامي والمروج لها هم من يطلق 

عليهم لفظ الحاكمة المرتدة. 
)155( يقول الشيخ يوس��ف القرضاوي : ) ولقد راعني 
أن وج��دت بع��ض الش��باب المخلصي��ن من بعض 
الجماعات الإسلامية في أمريكيا قد أثاروا جدلا عنيفا 
في احد المراكز الإسلامية ؛ لان المسلمين يجلسون 
على الكراس��ي في محاضرات السبت والأحد ، ولا 
يجلس��ون على الحصر أو الس��جاد كم��ا يجلس أهل 
المسجد .. وأنهم يلبس��ون البنطلونات لا الجلابيب ، 
ويأكلون على المناضد لا على الأرض..(. الصحوة 
الإس�المية بين الجم��ود والتط��رف ،39. ويبدو أن 
اس��تنكار هذه الجماعات لهذه الع��ادات لأنها لم تكن 
متداول��ة ومعمول به��ا في القرون الثلاث��ة التي قال 

أحياها ابن تيمية.   

)156( محمد رفعت زنجير ، اتجاهات تجديدية متطرفة 
في الفكر الإسلامي المعاصر ، 95.

)157( د. عب��د الأمي��ر كاظ��م زاه��د ، إش��كالية فه��م 
النص��وص المرجعي��ة لدى الأصولي��ة المعاصرة ، 

رسالة دكتوراه ،361.

 )158( الشيخ محمد سعيد رمضان البوطي ، الجهاد في 
الإسلام ، كيف نفهمه ونمارسه ، 82-81.

 )159( ينظ��ر : د. عب��د الأمي��ر زاه��د ، إش��كاليَّة فهم 
النص��وص المرجعيَّة ل��دى الأصوليات الإس�الميةّ 
المعاصرة ، الناش��ر : دار الانتشار العربي ، الطبعة 
الأولى- 2016م ، 220-221. و حس��ن أبو هنية ، 
دار الإسلام والنظام الدولي في فكر السلفية الجهادية 

المعاصرة ، 56. 

)160( د. عب��د الأمي��ر كاظ��م زاه��د ، إش��كالية فه��م 
النص��وص المرجعي��ة لدى الأصولي��ة المعاصرة ، 

رسالة دكتوراه ، 363. 
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Bilateral Division Idiosyncratic For «Dar 
Al-Islam And Dar Kafr»

Prof. Dr. Abdul Amir Kadhim Zahid      
Haider SHukan

Abstract :

The foreign policies of countries reflect an important image for the

principles and theoretical foundations of any State or community of people 
housed collector system the author. We were offered aseparation of primary ji-
had to the nature of the relationship perceived in the Muslim understanding of 
the other non-Muslim and Rjehna late quote of some contemporary scholars is 
that the origin of Islam is the righteousness and fairness, peace and cooperation. 
      However, the renowned Muslim scholars said that the task of the purpos-
es of Jihad is the Islamization of the world on the argument that «religion is the 
whole of God» and the destination is achieved either Islam or pay jizya or mur-
der. And the effects of this argument divided the countries and regions of 
the world dividing dual list on the basis of faith in Islam or not, and it was the 
Dar al-Islam and Dar al-Kufr, a jurisprudential term used by scholars to de-
note the geopolitical side of the Islamic nation. Having described the house var-
ies depending on the status of victory or defeat between Muslims and others. 
The importance of the study and discuss the subject of the following points: First: 
Find the background of this division and realism and Tarikhitth and follow-up after 
the contemporary jurisprudence variables because of the new global conditions and 
the entry of the world at the United Nations body to hold global peace.

  Second:Search Salafist investment «jihadist» to this division Asthoudarh in 
practice after saying the potential to become the Dar al-Islam Dar Kafr, and that 
al-Faisal real between both realms is the governorship, and then the more the Is-
lamic world - as you can see the Salafist jihadist - at the present time is Diyar heresy 
and war; because Islamic law is not, however, ruling that the power of apostates 
    The research problem detection rightful position on the division of the world into 
Dar al-Islam and Dar al-Kufr geographical dimensions of the Islamic political meet-
ing.

 Is it the fundamentals of religion Almstlh data from text (Quran and Sunnah), or 
is it the jurisprudence of the facts and assumptions based on the pros and cons and 
came in response to Tamodat age and her reflection on the dialectic of vulnerability 
and impact?
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المقدمة:
يكاد يكون التطرف و ما يس��تتبعه من الارهاب 
ه��و مش��كلة العال��م الاول��ى والتي تهدد الس��لم 
والأم��ن في معظم ب�الد قاراته الخم��س متخذاً 
ابش��ع صور العدوانية الت��ي طالت الابرياء من 
الشباب والشيوخ والنساء والاطفال من مختلف 

القوميات والديانات.
 لق��د اهتم��ت العدي��د م��ن مراك��ز الابح��اث 
والدراس��ات به��ذه الظاهرة ولكن اتس��اع رقعة 
الخط��ر وتط��ور الاس��اليب الش��ريرة وتعقي��د 
الدوافع وتنوع العناصر الارهابية يتطلب مزيدا 
من البحث والتأصيل وان لا تقتصر المعالجات 
عل��ى المقارب��ات الاجتماعية والسياس��ية على 
أهميتها دون أن تغ��ور في الحفريات التاريخية 
والموروث الديني بل حت��ى الاعتقادات الغيبية 
للأش��خاص الجهاديي��ن والتي قد تدف��ع بأحدهم 
ليفجر نفسه في وسط أناس آمنين في المعابد او 

المدارس او الاسواق.

 
 ينبغي الاش��ارة هنا بأن المقص��ود بموضوعنا 
ه��و التطرف العني��ف التي يتخذ العنف وس��يلة 
لفرض عقيدته وتحقيق أهدافه مبتعدا عن الطرق 
الس��لمية و القانوني��ة المتعارف��ة وه��و وان كان 
يختط مسيره من التطرف إلا أنه يمكن أن تكون 
هن��اك جماعات ديني��ة متعصبة ولك��ن تطرفها 
يقتص��ر على عقائدها وس��لوكها الذاتي ولا تلجأ 
ال��ى العن��ف أو الفرض بالق��وة او الغاء الاخر ،                                              
كما هو حال بعض الجماعات الباطنية والمغالية.
  كما ينبغي أيضاً عدم تعميم مصطلح التطرف 
حيث أن تصنيف ش��خص أو جماعة كمتطرف 
يس��تعمل في كثي��ر من الاحي��ان كتقنية لتحقيق 
هدف سياس��ي خاص��ة  ل��دى الحكومات حيث 
يستعمل لتمرير قوانين أو حتى شن حروب ، وقد 
نجد حكومات مس��تبدة هي أساسا متطرفة تـسم 
معارضيها الداعين الى الحريات والديمقراطية 

بالتطرف و الارهاب. 

د.احسان الامين )*(

التط��رف الديني وإش��كالية القراءة 
للنص المؤسس

)*( بيت الحكمة / مشرف قسم دراسات الاديان
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تاريخ التطرف:
 لا نس��تطيع ان نحدد بدايات التطرف العنيف في 
تاريخ العالم و الذي كان قاس��ياً و مؤلماً في الكثير 
من صفحاته منذ القدم حتى عصرنا الحاضر, التي 
لازالت تحضرنا فيه جرائم النازية)1945-1933( 
والفاشية )1922-1943(والقتل الجماعي للبوسنة 
والهرس��ك )1992-1995( ف��ي اروبا و مجازر 
الخمير الحم��ر)1975-1979( في كمبوديا التي 
لازال معبد »باغود الجماجم« شاهدا عليها ,وكذلك 
مج��ازر روان��دا )1994( والابارتاي��د قبله��ا في 
أفريقيا, و لا ننسى كذلك ما تعرض له الهنود الحمر 

في أمريكا من قتل و تشريد .

  ومن المؤسف له أن العراق شهد تأريخه الماضي 
والمعاص��ر المزيد من العنف وقد عايش جيلنا في 
زم��ن النظام البائد المقاب��ر الجماعية التي ضمت 
الالاف من الناس رجالاً ونس��اءً  وشيوخاً وأطفالاً 
كما ش��اهدنا الاب��ادة الجماعية للأك��راد في مدينة 
حلبجة بالأسلحة الكيمياوية وكل ذلك موثق بواسطة 

المنظمات الدولية.

 والي��وم يواجه العالم غزواً اس��وداً من الجماعات 
الارهابية التي تمظهرت باسم » الدولة الإسلامية في 

العراق وسوريا« والتي اختصرت في »داعش«.

   لقد قامت داعش وأخواتها من المنظمات الارهابية 
بأبش��ع الجرائم  س��واء في المناط��ق التي احتلتها 
كالموصل و صلاح الدين أو الانبار وما جرى فيها 
من قتل وتش��ريد ،أو في المناطق الآمنة  الأخرى 
التي عبثت  فيه��ا, كان من آخرها مجزرة الكرادة 
ببغداد  والتي راح ضحيتها المئات من المتبضعين 
ومش��اهدي كرة الق��دم الأوربية )ي��ورو 2016( 
تفجي��راً وحرقاً كما امتد ت يده��م الأثمة الى دول 

عديدة في أوروبا و آسيا وافريقيا وغيرها .

التطرف الديني :

   رغ��م أن الاره��اب لا دين له فلم يكن هتلر 
ولاموس��وليني ولا ستالين  والكثير من غيرهم 
متديني��ن ولك��ن لا يمك��ن ان��كار أن كثيراً من 
الحكومات المس��تبدة والح��روب كانت تتحرك 
باس��م الدين , كما إنّ من المؤس��ف له أنّ اكثر 
الارهابيين في مطلع هذه القرن كانوا ينطلقون 
بش��عارات ودواف��ع دينية كما ه��و واضح من 

GTI :الش��كل أدناه اس��تناداً الى مؤش��ر

  Gloal Terroris Index (2014). 
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اشكالية القراءة للنص المؤسس

  ونقصد به هنا الاختلاف في فهم وتفس��ير 
نصوص القرآن -وأحيانا الس��نة- مما ينتج عنه 
الاخت�الف ف��ي الفهم ،وق��د تكون بع��ض هذه 
التفسيرات أفكاراً مؤسس��ة للتطرف خصوصاً 
اذا كان��ت تلغي الآخر وتجيز اس��تخدام القوة ، 
وق��د يصل الحال كما ف��ي الجماعات الإرهابية 

التكفيرية الى الحكم  بالارتداد والكفر والقتل. 

ابتداءً لابد من معرف��ة طبيعة النص القرآني 
وقابليته لتقبل التأويلات المختلفة، وبالتالي: تحديد 
موضع الإش��كالية ..فهل القرآن حمال أوجه ،كما 
ورد في المأثور )عن علي عليه السلام( وبالتالي 
فإنه قابل للتأويل المختلف بحيث يمكن لكل شخص 
أن يفس��ره كما يهوى وأن يأوّله كما يريد ؟ أم أن 

المش��كلة تكم��ن في مكان آخر ولاب��د من معرفة 
وتحديد مواضع الخطأ أو الانحراف في الفهم ؟  

   م��ن المعل��وم أن أي نص ديني او غيره يقع 
الاخت�الف في فهم بع��ض جمله وتحدي��د المراد 
من��ه ،حت��ى الدس��اتير وبعضها يوض��ع من قبل 
كبار القانونيين يقع الاختلاف في موارد انطباقها 
وتطبيقه��ا فيلج��أ ال��ى فقه��اء القان��ون والمحاكم 
الدستورية لحسم الخلاف وغالباً ما يكون بالرجوع 
ال��ى الظه��ور اللغوي وم��واد الدس��تور الاخرى 
والمبادئ العامة الحاكمة والسارية فيه وأيضاً الى 
تفس��يرات واضعي الدستور وش��راحه والأجواء 
والأهداف المرافقة لكتابة الدستور وعوامل اخرى 
تعين في فهم المادة من النص وتطبيقاته اي تأويلاته 

ولا يختلف الحال كثيراً في النص القرآني.

وفي دراسة اجريت في الأردن عن عوامل التطرف جاء العامل الفكري ثانيا بعد العامل الاجتماعي 
وقبل العاملين السياس��ي والاقتصادي، وفي تلك الدراس��ة ايضاً التي بينت العوامل الدينية المؤثرة في 

الارهاب جاء فيها :-أن السبب الأكثر تأثيراً هو غياب الفهم العميق للنصوص الإسلامية)1(. 
كما هو مبين في الجدول أدناه.

وكل ذلك يستدعي دراسة التطرف الديني من زوايا متعددة بحثاً عن الاسباب و العلاجات المطلوبة.
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 لق��د قس��م المختص��ون في عل��وم القرآن ، 
النص القرآني الى قسمين :)2(

 الاول : المبي��ن، وهو ما بينّ بنفس��ه، بلفظ 
لا يحت��اج ال��ى بيان من��ه ولا من غي��ره، وهو 
كثير،ومعظ��م آيات القرآن الت��ي تعرف المعالم 
الاساسية للإس�الم والإيمان وتدعو الى الهداية 
والعم��ل الصال��ح وفضائل الأخ�الق وتوضح 
أصول الأحكام المتعلقة بالعبادات والأحكام هي 

من هذا القبيل.

الثان���ي: المجمل وهو ما ليس بين بنفس��ه، 
فيحتاج الى بي��ان، وبيانه إما في آية أخرى، أو 
الس��نة، والمجمل لا يعني بالض��رورة انه غير 
واض��ح ، وإنما قد يحتم��ل لغويا أكثر من معنى 
كالمش��ترك اللفظي ، فيحت��اج الى ترجيح لأحد 
معانيه فيس��تعان لذلك بالآيات الاخرى وبالسنة 
وبلحاظ الس��ياق ومناس��بة النزول وغيرها من 

قواعد التفس��ير .

وم��ن المجمل ما ه��و واضح ف��ي معناه ولكن 
لم يرد تفاصيل��ه، ككثير من العبادات كالصلاة 
والصي��ام والح��ج وغيرها مم��ا ورد الأمر بها 
صريح��اً ف��ي القرآن ولك��ن وردت ش��رائطها 

وكيفياتها  في السنة 
   وين��درج تح��ت ه��ذا التقس��يم، المحك��م 
والمتش��ابه ف��الأول يس��اوي المبيّ��ن، والثان��ي 

يساوق المجمل. 
    لق��د برز الاخت�الف في الفهم منذ عصر 
ن��زول الن��ص، ولكنه س��رعان م��ا كان يرتفع 
لوج��ود النبي والصحاب��ة المعاصرين ، إلا أن 
مس��احة الاختلاف اتس��عت بعد ذلك خصوصاً 
م��ع تطور اللغ��ة وتنوع مدارك الفهم البش��ري 
والاختلاط مع الأق��وام والحضارات الاخرى ، 
ولكن المفس��رين كانوا يتفقون في غالب أصول 

الإسلام ومبادئه، ويختلفون في موارد تفصيلية، 
ويؤكد الش��اطبي، وهو من كب��ار العلماء، على 
أن التش��ابه -وهو من موارد الإجمال كما سبق- 
لا يقع في القواع��د الكلية-للقرآن- وإنما يقع في 

الفروع الجزئية، وكذلك النسخ)3( 
وكان المفس��رون يمارس��ون عملي��ة النق��د 
العلمي لما بين أيديهم من تفاس��ير وتأويل ،وفق 
أس��س علمي��ة قائمة على م��ا ورد ف��ي القرآن 
والس��نة من بي��ان ووفق قواع��د اللغة ودلالات 
السياق وش��روح الصحابة الأوائل  والاختلاف 
في التفس��ير قليل ،لأن التفسير يبنى على اللغة، 
والاخت�الف في التأويل وتفاصي��ل الأحكام في 

الفقه أكثر)4( 
ولكن لابد من تأشير أمرين : 

الاول: أن الاخت�الف ف��ي التفاصيل كان ذا 
إثار كبيرة، خصوصاً م��ا يتعلق بأحكام الجهاد 
والتعام��ل مع غير المس��لمين، ولم تخلو بعض 
التفاسير التقليدية من آراء أستفيد منها للتطرف، 
خصوصاً وأنها أطلقت الأحكام المتعلقة بزمان 

ومكان لتجعلها عامة من دون قيد)5( .
الثان���ي: أن التفس��ير للآي��ات المجملة ،لا 
ينبغ��ي القط��ع فيها ما ل��م يكن إجم��اع عليها ، 
وكذلك التأويل، ومنه موارد التطبيق التي تجري 

عليها الآيات. 
 وأكثر متبنيات المتطرفين  كانت من الخطأ في الموردين
فمن الأول ما يتعل��ق بأحكام القتال التي وردت في 
الق��رآن والتي بمجملها تتعلق بظروف الحرب التي 
كان المسلمون يواجهونها من قبل أعدائهم آنذاك، 
وهي أشبه بقواعد الاشتباك والحرب الدفاعية ، 
ولكنه��م عمدوا اليها فأطلقوها وعمموا أحكامها 
ول��م يأخ��ذوا بمجموعه��ا وما فيه��ا من حصر 
القت��ال بش��روط معينة، ول��م يلتزم��وا بما فيها 
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م��ن النهي عن الاعت��داء. ))وقاتلوا في س��بيل 
الله الذي��ن يقاتلونكم ولا تعت��دوا إن ألله لا يحبّ 

المعتدي��ن (( )6( .
   ب��ل قطّعوا النصوص ليأخذوا الأمر بالقتال 
دون شروطه وظروفه ،وبذلك شرّعوا قتال العالم 
كله، وتغافلوا عن كل ما ورد في القرآن من تأكيد 
على حرمة النفس الانسانية ، وأن: ))من قتل نفساً 

بغير نفس فكأنما قتل الناس جميعاً (()7(   .

ونفس الخط��أ وقعوا فيه ف��ي تطبيق الآيات 
المتعلقة بالحاكمية : )) ومن لم يحكم بما أنزل الله 
فأولئك هم الكاف��رون...(()8(   فإنهم أغفلوا مورد 
الن��زول ، وعمموا الآي��ة، وأطلقوا عنوان الكفر 
ولم يأخ��ذوا باحتمال معانيه الاخ��رى،  ومن ثم 
أوّلوها لتش��مل كل من قبَلَ التحاكم الى البش��ر ، 

كما قال الخوارج) 64 هــ ( .

وحكموا بالكفر عل��ى كل حاكم لم يعمل ولو 
بحك��م واحد ولأي س��بب كان ، ف��كان تكفيرهم 
لس��ائر الح��كام ،وكل ال��دول ب��ل لس��ائر الناس 
او رض��وا  س��كتوا  لأنه��م  المجتمع��ات،  وكل 
بفعلهم،)جماع��ة التكفي��ر والهجرة(،وم��ن ث��م 
تطور هذا الفكر عند داعش فكان المسلمون -إلا 
جماعتهم- كفرة او مرتدين، وتناس��وا او نس��وا 
م��ا ورد في القرآن:))ولا تقول��وا لمن ألقى إليك 

السلام لست مؤمناً...(()9( .  

إن الإش��كالية الاساس��ية للمتطرفين تتعلق 
بمنهجي��ة الق��راءة للن��ص ،فهن��اك نوعان من 

القراءة: 

الاولى: الق��راءة الموضوعي��ة، وهي التي 
تظهر المعنى بموجب علاقات اللغة وأس��اليب 
التعبي��ر العام، وهو المعنى الم��راد من النص، 

لأن الن��ص الموج��ه ال��ى عامة الن��اس لابد أن 
يخاطبه��م بم��ا مأل��وف لديهم من معان��ي اللغة 

السائدة عندهم . 

الثاني���ة: الفهم الذات��ي للنص ،وه��و يتأثر 
بالعوامل والظروف الش��خصية لذهن القارئ، 
ول��ذا تختل��ف هذه الق��راءة من فرد لآخ��ر تبعاً 
الى أنس��ه الذهني وعلاقاته، وهذا الفهم لا يمكن 
إطلاق��ه على الن��ص وحمله علي��ه ،لأنه قراءة 
ذاتي��ة تختلف عما يفهمه عادة الناس وأهل اللغة 

والاختصاص من ذلك النص)10( .

   إن الإشكالية في القراءة الذاتية، وقد انتبه 
المفس��رون الأوائل ال��ى  النتائج غير المحمودة 
له��ا في تفس��ير الن��ص القرآني ، فأك��دوا على 
النه��ي عن التفس��ير بال��رأي -اي دون مراعاة 
أصول��ه- فقالوا : » م��ن حمل القرآن على رأيه 
ولم يعمل بش��واهد ألفاظه ،فأص��اب الحق، فقد 

أخطأ الدليل«)11(   .

 حي��ث إنّ صح��ة المنه��ج أه��م ضمان��ة 
للوص��ول الى نتائ��ج أفضل ،وف��ي المأثور أن 
المجته��د - بحق-إذا أخط��أ فله أجر وإذا أصاب 

فله أجران. 

  إن المتطرفين لم يقرأوا القرآن كما يقرأ اي 
نص، من خلال متابعة معانيه في سائر الموارد 
وملاحظ��ة ش��رائطه والرج��وع ال��ى العلم��اء 
المختصين فيه ،كما يرج��ع الى المختصين في 
الأدب ف��ي فه��م الن��ص الأدبي ، وال��ى ففقهاء 
القانون لفهمه، ولكنهم فسروا وأولوا النص كما 
ي��رون ويريدون، وبما حملوا من أفكار مس��بقة 
أس��قطوها على القرآن وكان أغلبهم من الجهلة 
من��ذ القدم ،حي��ث وصفهم الامام عل��ي بأنهم :  
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››س��فهاء أحلام« وحتى يومن��ا الحاضر  حيث 
ت��دل الإحصائيات على أن أكثره��م من الجهلة 
وأنصاف المتعلمين)12(,  لذا كانت أكثر قراءاتهم 

خاطئة وسطحية.

 إن المتط��رف يراج��ع الق��رآن ،لا ليفه��م 
معاني��ه كما تدل عليها اللغ��ة وظواهر الآيات ، 
وإنما يقرأ القرآن برؤية قبلية، ليس��تدل به على 
صواب رأيه ،فه��و قد قرّر ثم قرأ ، وذهب الى 
الق��رآن حاكم��ا لامحتكما إليه ،ل��ذا فهو يطرح 
جانبا آراء العلماء والمفس��رين التي لا تتفق مع 
وجه��ة نظ��ره، ويختار فقط ما يتف��ق مع مذهبه 
ويس��وغ له أعمال��ه ،ولذا كانت ل��ه مرجعيات 
تعاملت أيضاً مع الآخرين بس�الح التكفير ،وقد 
عد أحد الباحثين لأحدهم 428 فتوى بالإستتابة 
أو القتل ش��ملت أم��وراً عادية ج��داً كمن  ترك 
ص�الة واحدة او أخرها ع��ن وقتها ،وغير ذلك 

من الموارد التي لا يسلم منها أحد)13(. 

لقد كفر الخوارج سيد الأتقياء وأقرب الناس 
ال��ى النبي ،علي بن أب��ي طالب وقتلوه ، وعلى 
ه��ذا النهج يس��ير التكفيري��ون اليوم فهم يقتلون 
العلم��اء والمثقفين ، وعامة الناس على اختلاف 
اديانه��م ومذاهبهم ، و كل ذلك بش��عارات دينية 

وتأويلات منحرفة .

الخلاصة 
إن مش��كلة  التط��رف أعم��ق بكثي��ر مم��ا 
نتص��ور لأنه��ا ذات ج��ذور تأريخي��ة ممت��دة 
وتعقي��دات فكري��ة متوارثة ، خلفاً عن س��لف، 
وإن ه��ذه الجرثومة التي وصلت الى) 56( بلداً 
الان، يمك��ن أن تص��ل الى بلدان أخ��رى إذا لم 
تت��م متابعة ومعالجة جذور التطرف الممتدة في 

أنحاء العالم .

  لقد تم طباعة كتب التكفير بملايين النس��خ 
وتم نش��ر فت��اواه على مدى عش��رات الس��نين 
وصرفت الملايي��ن الكثيرة على إعداد المبلغين 
لهذا الفكر وإرس��الهم الى مختل��ف دول العالم، 
وم��ا نحص��ده اليوم م��ن قتل وتش��ريد وجرائم 
إبادة دينية ومذهبية وإنس��انية ليست إلا ثمرات 
له��ذا الفكر وتأريخه ، ولا يمك��ن معالجة آثاره 
الجذور وتجفي��ف  إل��ى  بالع��ودة  إلا  المدم��رة 
منابعه��ا الفكرية...ولو بحث ف��ي ذاكرة ، بيت، 
حاس��وب كل إرهابي ، فس��نجد إمام��اً من أئمة 

التكفير وحزمة من فتاواه .

   إن مواجه��ة ه��ذه الموج��ة الكاس��رة لن 
تتم بالمواجه��ات العابرة ،وإنم��ا لابد أن تكون 
المواجه��ة بتعاون دول��ي يبدأ م��ن الفكر أولاً، 
ويشمل المعالجات الاجتماعية والتربوية وخطط 
التنمي��ة الاقتصادية والاصلاح السياس��ي،جنباً 

الى جنب مع المعالجات الامنية .
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Religious Extremism and the Problem of reading the 
founding text

Dr. Eahsan Alameen

Abstract

Extremism and its terror is the problem our world is facing now . It targets every 
body with no exception . People every where are suffering of violent extremism . 

The world today is fighting the most dangerous terrorism represented by so 
called “ the Islamic state in Iraq and Syria “ , ISIS or ISIR .

ISIS and its sisterly organizations have committed the worst crimes : killing , 
displacement , blasts … etc ; the victims are hundreds or thousands .

Studies show that there are many social , intellectual and economic factors 
behind extremism . However , the major reason is the absence of the deep 
understanding of religious texts .

The present paper attempts to touch upon this phenomenon shedding more 
lights on its roots , aspects and characteristics
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المقدمة
ه��ذا بحث ح��ول العن��ف والأم��ن بعنوان: 
)العن��ف والأمن التاري��خ والمس��تقبل(، احتاج 
الإنس��ان من��ذ وجوده إلى الأمن والس�الم خوفاً 
م��ن العن��ف والظل��م، وكلم��ا كثر الس��كان في 
العال��م، كان��ت الحاج��ة أكبر، لق��د اخترت هذا 
الموض��وع الحيوي لوجوده على أرض الواقع، 
ومعان��اة الناس على مختلف اتجاهاتهم وميولهم 
م��ن فقدان الأمن وتوس��ع العنف بش��كل مطرد 
يهدد الصغير والكبير والم��دن والقرى والدول 
ويس��تعمل التقنية المعاصرة في تنوع أس��اليبه 
الرهيبة غير المفكر فيها، ولا حدود له جغرافية 
أو مادية أو أخلاقية مما يجعل العالم اليوم يفكر 

كثي��راً في الخلاص من هذا العنف المتس��ع 
يومي��اً، والتفكي��ر ف��ي وضع الخط��ط النظرية 
والعملي��ة ف��ي الحد من��ه أو القض��اء عليه، أن 
التع��اون والتق��ارب الش��عبي الدول��ي الواعي 

أصبح ض��رورة من ضرورات العيش بس�الم 
أو التعايش الس��لمي بعيداً عن التطرف والتشدد 
غي��ر المعق��ول وغي��ر المش��روع ف��ي أصول 
كل دي��ن أو قان��ون يعتمد التنظي��م الاجتماعي، 
المشكلة الكبرى الآن تشويه الدين الإسلامي أو 
إلصاق صورة العنف والتطرف به على أشكال 
ع��دة ، وإن كان لهذا التطرف جذوره التاريخية 
عند المسلمين وليس من الإسلام الأساس إسلام 
الق��رآن العظيم والعت��رة الطاه��رة الذين كانوا 
التطبي��ق الفعلي له��ذا القرآن )الن��ص النازل( 
المدون��ة الوحيدة ف��ي العالم الت��ي دونت لحظة 
نزوله��ا، تحمل ثقافة الرحمة والش��فقة والبحث 
ع��ن الصديق وكذلك القوة والإرادة الحرة، لأن 
الإس�الم دين ودولة تعتمد التط��ور والتجدد لما 
فيه م��ن القوى الكامنة القابل��ة للتجدد والحيوية 
فم��ا بي��ن الرحمة واللي��ن يحمل الق��وة في بناء 
الدولة وف��ق البعد الأخلاقي والإنس��اني وحفظ 
النوع الإنس��اني فإن حف��ظ النفس من الواجبات 

د.حسن كريم ماجد الربيعي )*(

)*( كلية الفقة /جامعة الكوفة 

العنف والامن : التاريخ  والمستقبل
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الضروري��ة ولا يج��وز التفريط بها إلاّ بالحق ، 
وهي اعلى مقصد في الشريعة .

ه��ذا البح��ث يقترح فك��رة صناع��ة الامن 
بالوع��ي الض��روري بالتق��ارب الش��عبي بين 
الش��عوب بأنواعه��ا وأش��كالها لخط��ورة تمدد 
العن��ف بصناع��ة مفتعلة له امت��داد خطير على 
ش��عوب الارض ربم��ا ه��ي لامبالاة سياس��ية 
مغطاة بصبغة دينية طائفية لخلق فوضى عارمة 
يساعدها تقديس التاريخ ، فالتقارب والمقاربات 
تصنع الطمأنينة والس�الم البشري، ونحن اليوم 
بأم��س الحاجة إلى هذا التق��ارب بعدما تقاربت 
التقنية المادية وظل حاج��ز التقاربات المعنوية 
صلبة لعوامل عدة منها حركات التطرف العنفي 
في تمزيق النس��يج الإنساني والمناهج التكفيرية 
الهائلة في دول عدة، وليس التكفير الديني وحده 
بل التكفير السياس��ي والاجتماعي والاقتصادي 
كالمقاطع��ات السياس��ية أو الح��روب الناعم��ة 
والب��اردة والصلبة كلها مناهج ت��زرع العدائية 
والكراهي��ة بين الأجيال والش��عوب مش��رعنة 
بالفك��رة الدينية ، التي ه��ي بالأصل فكرة غير 
عنفية ، والتغير القرآني للمجتمع محكوم بالتغير 

الفردي والجماعي كسنة طبيعية . 
تم تقس��يم هذا البحث عل��ى مبحثين، تناول 
الأول من��ه : المفاهيم والمصطلحات، والثاني : 

التاريخ والمستقبل .
نتمن��ى أن نك��ون ق��د أعطينا ص��ورة ولو 
موج��زة ع��ن ه��ذا البح��ث ، والحم��د لله رب 

العالمين.

المبحـث الأول :المفاهيم 
والمصطلحات

احتوى العنوان عل��ى مفردات مفتاحية هي 
: )العن��ف، الأمن،التاريخ ، المس��تقبل(، وهذه 
المف��ردات تحت��وي عل��ى تعريف��ات مفاهيمية 
ومصطلحي��ة تعد البنى التحتية للبحث، ولولاها 
لم نحصل على صورة واضحة في هذا البحث، 

بل في كل بحث ودراسة.

العنف لغةً:
ج��اء ف��ي التعريف اللغ��وي بمعن��ى: اللوم 
والتعيي��ر، وق��د عَنفُا ب��ه وعليه وعنفّ��ه: لامه 
وعيّ��ره )1(، وعيرته ذممته م��ن العار، وقولهم 
تعاي��ر بنو فلان قي��ل معناه: تذاك��روا العار)2(، 
وه��و ضد الرفق، فقد ج��اء في المصباح المنير 
للفيوم��ي )ت770ه��ـ( قول��ه: عنف ب��ه وعليه 
عنفا من باب ق��رب إذا لم يرفق به فهو عنيف، 
واعتنفت الأمر أخذته بعنف، وعنفه تعنيفاً لامه 
وعتب علي��ه)3(، وهذا هو التعري��ف اللغوي له 
وربما لا يتعداه ف��ي المعاجم الأخرى عن اللوم 
والتعيي��ر، والمفاهيم قابلة للتطور أو الانتقال أو 
حتى الانقراض عن معانيها الأولية، ومنها هذا 
المعن��ى لمفهوم العنف الذي أصبح أكثر تطوراً 
ودلالة على الظلم والتعس��ف في استعمال الحق 
بصورة أكث��ر خطورة كالعن��ف المجتمعي في 
الأس��رة - الأطفال والنس��اء - أو ضد طائفة أو 
كي��ان أو أقليات أو اختلافات فكرية أو مادية أو 
غيره��ا من التصرفات العنفي��ة حتى ضد البيئة 
أو الحي��وان أو أي تصرف يحكم عليه المجتمع 
بأنه غير مألوف وغير قانوني أو غير مخول به 
بخلاف العنف الش��رعي والقانوني والعقلاني، 

والعنف الديني اخطر الانواع .
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العنف اصطلاحاً:

إن المعاني الاصطلاحي��ة تتغير مضامينها 
والثقاف��ات  والنظري��ات  التص��ورات  بتح��ول 
والمعتق��دات)4(، تع��د )violence( الآن كلم��ة 
صعب��ة لأن معناها الأساس��ي: اعتداء جس��دي 
كما في س��رقة بعنف، لكنها تستعمل بشكل أعم 
بمعان ليس من الس��هل تحديدها، ويس��تعمل في 
استعمال القوة المادية بما في ذلك الاستخدام عن 
بعد للأس��لحة والقنابل، لكن يجب عندئذ إضافة 
أن العن��ف محص��ور هن��ا على الأعم��ال غير 
المخولة، وتعني كذلك الإرهابي لكن ليس عنف 
الجي��ش)5(، وتتب��ع ريموند وليمز ه��ذا المفهوم 

وتطوره واستعمالاته كالآتي: 
1- اعتداء جسدي.

2- إرهاب.
3- عنف البوليس.

4- تهديد.
5- سلوك طائش.
6- عنف طلابي.

ثم أرجع هذا المفهوم إلى الفرنس��ية القديمة 
واللاتينية وتعني: ش��دة، هيجان، تهور، طيش، 
دنس، فس��اد، اضطه��اد، وهذه المعان��ي مادية 
ومعنوي��ة )نقدية( نقد بعنف، ف��إن النقد اللفظي 

المسرف والشديد يسمى بشكل عام عنيفاً)6(.
وع��رف العن��ف: بأنه تس��رع ف��ي اختيار 
الس�الح لمواجهة مخالف ال��رأي)7(، ويتقارب 
العنف والتطرف من خ�الل العنف مظهراً من 
مظاهر التط��رف، والعنف مكون أساس��ي في 
فع��ل المتطرف، حي��ث لا يمكن تصور تطرف 
دون عن��ف ي��ؤدي إل��ى إره��اب)8(، وع��رف 
أيض��اً: ))هو كل عمل من أعمال القوة يخل بها 

الأشخاص من حرمة مصونة لذواتهم وأموالهم 
وأعراضهم(()9( والعنف على أنواع منه:

1- العنف الفطري )فرويد(.
2- العنف المكتسب.

3- مفهوم الرغبة الذي يؤدي إلى العنف  )هوبز(.
4- عنف الإعلام.

5- العنف الاقتصادي.
6- عنف الحروب الأهلية.

7- العنف المنظم.
8- عن��ف النظ��ام الدولي تجاه العال��م الثالث أو   

دول الجنوب.
9- العنف السياسي الديني.

والأخي��ر أخطر أن��واع العنف فق��د عُرف 
بأنه: أعم��ال التمزيق والتدمير والأضرار التي 
يكون غرضه��ا واختيار أهدافه��ا أو ضحاياها 
والظ��روف المحيط��ة به��ا وانجازه��ا وآثارها 
ذات دلالات سياس��ية، أي تنح��و إل��ى تغيي��ر 
س��لوك الآخرين ف��ي موقف تس��اومي له آثاره 
عل��ى النظ��ام الاجتماعي)10(، وف��ي ضوء ذلك 
فإن هناك ترابطاً وثيق��اً بين القوة والعنف، فإذا 
كان العن��ف هو س��لوك موجه نح��و الآخرين، 
فإن القوة هي الاس��تخدام العقلي)11(، والإرهاب 
ه��و الض��رب الأقصى م��ن العنف فإن��ه يمثل 
ظاه��رة ليس��ت بحديثة عل��ى المجتم��ع الدولي 
ولا أيض��اً على العالم الإس�المي، ولكنه تعاظم 
واتسع وانتشر ومارسته كل الأصوليات الدينية 
)الأعمال الإرهابية()12(، وهو أخطر بكثير من 

العنف السياسي غير الديني.
إن رغبة العنف متى اس��تيقظت أحدثت في 
صاحبها تغييرات جس��دية تعده للقتال، ومع أن 
هذا الاس��تعداد العنفي محدود الأجل، وغالباً ما 
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يوصف العنف بـ)اللاعقلانية( مع أن المسوغات 
العقلي��ة لا تع��وزه)13(، ومفه��وم الرغبة يتناول 
الف��رد والجماع��ة والمجتم��ع حس��ب الرغبات 
الم��راد تحقيقها، وكلامنا في هذا البحث الرغبة 
الدينية والرغبة السياس��ية والعن��ف المجتمعي 
والدول��ي غير المخول أو غير القانوني أو غير 
الشرعي، هذا هو العنف المرفوض، أما العنف 
المخ��ول أو المقن��ن أو المش��رعن أو العقلاني 
فهو مبرر بل ربم��ا حاجة ضرورية لها معاني 

متعددة في تحقيق جملة أهداف متنوعة.
لذلك جاء تعريف العنف في المعجم الفلسفي 
لم��راد وهبة: اس��تخدام الق��وة اس��تخداماً غير 
مشروع)14(، وفي معجم لالاند: الاستعمال غير 
المشروع أو على الأقل غير القانوني للقوة)15(.

الأمن لغةً:
أصل��ه طمأنين��ة النف��س وزوال الخ��وف، 
الأص��ل  ف��ي  والأم��ان  والأمان��ة  والأم��ن 
مصادر)16(، وهو ضد الخيانة، والأمن س��كون 
القل��ب)17(، وأمن البلد اطمأن ب��ه أهله فهو آمن 
وأمي��ن وهو مأمون الغائلة أي ليس له غور ولا 
مكر يخشى، وآمنت الأسير أعطيته الأمان)18(، 
آمنته وآمنني��ه غيري، وهو في أمن منه وأمنة، 

وهو مؤتمن)19(. 

وفي ه��ذه اللفظة نصوص قرآنية مؤسس��ة 
لنظرية الأمن العام كأصول تتفرع منها المعاني 
المعاص��رة للأمن ب��كل أنواعه كصف��ة مميزة 
وخاصية واضحة للقانون الإس�المي الإنساني، 
كانت هذه الآيات على س��بيل المثال لا الحصر 

كالآتي:

1- قال تعالى:]وَمَنْ دخََلهَُ كَانَ آمِناً[)20(.

2- قال تعالى:]أوََلمَْ يرََوْا أنََّا جَعلَْناَ حَرَماً آمِناً[)21(.
3- ق��ال تعال��ى:]وَإِذْ جَعلَْنَ��ا الْبيَْ��تَ مَثاَبةًَ 

لِلنَّ��اسِ وَأمَْن��اً[)22(. 
4- قال تعالى: ]أمََنةًَ نعُاَساً[)23(.

5- قال تعالى: ]ثمَُّ أبَْلِغْهُ مَأمَْنهَُ[)24(. 
6- قال تعالى: ]رَبِّ اجْعلَْ هَذاَ الْبلَدََ آمِناً[)25(. 

وقد جم��ع الراغب الأصفهاني )ت502هـ( 
ف��ي كتابه )المفردات في غري��ب القرآن( جملة 
أخرى من الآيات الدالة على هذا المعنى، وكذلك 
فعل اغلب اللغويين في الاستش��هاد على معاني 
ه��ذه الكلمة في كتبه��م، ومنه يفه��م أن الأصل 
في القانون الإس�المي الأمان والأمن، والعنف 
والتعني��ف طارئ، ربما يحت��اج إليه في موارد 

مشروعة وللضرورة في مواردها وظروفها. 

الأمن اصطلاحاً: 

الأمن والسلام من الأصول الرئيسة للتعاليم 
الدينية وهما يقعان على طرفي نقيض بالنس��بة 
إلى الإرهاب والعنف)26(، وعد هذا المفهوم من 
المفاهيم السياس��ية لارتباطه بالدول والعلاقات 
ونوع السياس��ات القائمة وتنوع إلى عدة مفاهيم 
مكتسبة من مفاهيم جغرافية تحيط العالم كالأمن 
الإقليم��ي والأم��ن الدول��ي )الأم��ن الجماعي( 
والأمن القومي أو الوطني أو الأمن اللين: وهو 
المفهوم الذي طرح في المشاورات الثلاثية بين 
الصي��ن واليابان وكوري��ا الجنوبية ومن برامج 
هذه المش��اورات التعاون وف��ق منهج عمل في 
قضاي��ا البيئة وتكنولوجيا المعلومات وتش��جيع 
أنش��طة الحوار لتس��وية الصراعات والأزمات 
بالط��رق الس��لمية، قد ج��اء هذا وف��ق المفهوم 
الجدي��د للأمن من عدم الاعت��داء وعدم التدخل 
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وغيرهم��ا من المفاهيم التي تجعل المنطقة أكثر 
أمناً)27(.

وحص��ل تح��ول كبي��ر ف��ي ه��ذا المفه��وم 
السياس��ي من أمن الدول إلى أمن الأفراد فظهر 
الأمن الإنس��اني، وأصبح ه��ذا المفهوم معروفاً 
عل��ى نطاق واس��ع عندما نش��ر تقري��ر التنمية 
البشرية عام 1994م الصادر عن برنامج الأمم 

المتحدة الإنمائي وكان على اتجاهين:

1- تغطية التحديات التي تواجه الاحتياجات 
الأساسية للشعب )الحرية من الحاجة(.

2- التركيز عل��ى تهديد حياة الناس اليومية 
بالقوة والعنف )الحرية من الخوف(.

وه��ذا المفهوم الذي لاقى اهتماماً في برامج 
الأم��م المتحدة منذ عرض��ه، وفي عام 2004م 
طرح الاتحاد الأوروبي الاس��تراتيجية الجديدة 
لتحقي��ق الأمن الإنس��اني ويتخذ مفه��وم الأمن 
الإنساني من الفرد وحدته الأساسية في التحليل 
انطلاقاً من أن أمن الدول على الرغم من أهميته 
لم يع��د ضامناً أو كفي�الً لتحقيق أم��ن الأفراد، 
لأن��ه قد تفقد الدولة ش��رعيتها فتتحول ضد أمن 
مواطنيه��ا)28(، وظه��ر أيضاً ما يس��مى بالأمن 
الوظيفي في الدول الاس��كندنافية: وهو التعامل 
م��ع القضايا الأمنية في مج��الات البنية التحتية 
الأساس��ية وتقانة المعلوم��ات والقضايا النووية 
والبيولوجي��ة والكيميائية والإرهاب، وإن كانت 
بعضها تنشأ في الخارج إلاّ أنه يتطلب تحجيمها 

تعاوناً دولياً)29(. 

والحاج��ة ف��ي عالمن��ا المعاصر ش��رعية 
وقانوني��ة وضرورية للأم��ن العالمي بعد القلق 

والاضطراب والخوف وفقدان الثقة مع نس��يان 
ذاك��رة التضيي��ق العرقي والجغراف��ي والديني 
والطائفي والمناطقي المحلي، لأن العالم وسكانه 
مس��ؤولية أخلاقية وحياته وديمومته في تنوعه 
واختلافاته من دوافع تقدمه وازدهاره والتنافس 
المشروع إبراز القدرات الهائلة لكينونة الإنسان 
عل��ى هذا الس��طح الأرض��ي، تجتم��ع الأديان 
جميع��اً في فكرة مخاطبة هذا الوجود والحرص 
على فهم هذا الخطاب والتقاطع ينش��أ من وقائع 
تاريخي��ة تبتع��د عن فه��م النص المؤس��س هذا 
بالنس��بة لفه��م فكرة الدي��ن وحتى فك��رة الدولة 
والايديولوجي��ا بعي��داً عن الدين تك��ون كذلك، 
فالأح��زاب والتوجه��ات السياس��ية تض��ع في 
برامجها وضع الإنس��ان وتوفير الأمن له ومنع 
ورد كل أش��كال العنف غير المش��روع بخلاف 
المش��روع الرادع الذي يبس��ط الأمن والأمان، 
فالقان��ون يحفظ الحقوق والواجبات وهو الرادع 
الأساس��ي لتأمين حياة الش��عوب وكذلك الرادع 
الديني وال��رادع الأخلاق��ي والاجتماعي، نحن 
الي��وم بحاجة لتوفير الأمن أكثر بتقنين الأخلاق 
ف��ي المجتمعات كافة، وإن كان��ت بعض الدول 

المتطورة قد قننت الأخلاق لغرض الأمن.

ط��رح كان��ت )Kant( ف��ي ع��ام 1795م 
مفهوم الس�الم الدائم والذي يس��عى إلى التغلب 
عل��ى وب��اء الح��رب، من خ�الل تش��كيل دول 
أوروب��ا نوعاً من برلمان أو جمعية فيدرالية يتم 
منها حل المنازعات، فكانت هذه نقطة الانطلاق 
فيم��ا بعد ف��ي كل مش��اريع الس�الم الأوروبية 
وإصلاح الأمم المتحدة وإشاعة الديمقراطية في 
العلاقات الدولية)30(، ولكنه ظل حبيس الأنظمة 
الديمقراطي��ة الليبرالية والعلمانية ولم تدخل في 
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تفاهم مع ال��دول ذات الأنظمة المغايرة للاتفاق 
عل��ى منهج متط��ور م��ن العلاقات الإنس��انية 
العالية على المسميات الضيقة لأن لفظة السلام 
العالم��ي والدائم والديمقراطي والقطري وغيره 
هي عبارة عن أمن عالمي لا تتصارع فيه قوى 
الإنسان نحو التدمير والهلاك والكراهية إذ تقل 
فيه التس��ابق نحو الأس��لحة المدمرة لمجتمعات 
وأم��م ف��ي لحظ��ة واح��دة، ومن واج��ب الأمم 
المحافظة  والش��عوب والحضارات والثقاف��ات 
على الس�الم العالمي بعد هذا التطور الهائل في 
التقني��ة والمعلومات والاتصالات بتقنين قوانين 

رادعة للعنف العالمي .

إن الام��ن العالم��ي ه��و الاتف��اق على قوة 
الردع المناس��بة لكل من يهدد الشعوب العالمية 
ف��ي أمنه��ا واس��تقرارها والتس��اهل ف��ي قيمة 
الإنس��ان واضطه��اده وقتل��ه كم��ا تفع��ل اليوم 
القاع��دة وداع��ش ومن تبع منهجه��ا ، وكل من 
يمول ويناصر هذا الدمار الذي لا يس��تثني أحداً 
من البش��ر والش��جر والحجر، والي��وم العراق 
يعاني من هذه الشرذمة الممولة والمحمية دولياً 
لتحقيق مآرب ش��يطانية ف��ي تدمير بنية العراق 
الثقافي��ة والدين وزرع الكراهية في المجتمعات 
العالمية وتشويه الإسلام كحضارة تبتدأ بالتحية 
والس�الم والأمن والأم��ان، وإذا به��ا أصبحت 
صورة ف��ي ذاكرة من يس��معها صورة إرهاب 

وعنف وقسوة.  

إن الام��ن العالمي هو المثل الأعلى للحرية 
السياس��ية والس�الم والس��عادة بين جميع الدول 
والش��عوب، وهي فكرة طوباوي��ة من اللاعنف 
الذي من خلاله تتقارب الدول إرادياً وهو نهاية 

للحروب والصراعات بوسائل غير عنيفة)31(.

وح��اول معهد الاقتصاد والس�الم دراس��ة 
 Peace  Global( العالم��ي  الام��ن  مؤش��ر 
Index( لل��دول والمناطق بالتش��اور مع فريق 
دولي م��ن الخبراء والمعاه��د ومراكز البحوث 
ومركز دراس��ات السلام والنزاعات في جامعة 
س��يدني في اس��تراليا وتحليل البيان��ات من قبل 
الاس��تخبارات الاقتصادية، وم��ن القائمين على 
مثل هذه الدراس��ات رجل الأعمال الاس��ترالي 
س��تيف كيلليا والاس��قف دزمون��د توتو ومحمد 
يونس ورئيس��ة ايرلندا السابقة ماري روبنسون 

والرئيس الأمريكي الاسبق جيمي كارتر)32(.

إن الام��ن العالم��ي أصبح الي��وم ضرورة 
وذل��ك للتقارب الكبير بي��ن المواطنين القاطنين 
في كل دولة لس��عة الهجرات بأنواعها الإنسانية 
والسياس��ية والعلمي��ة، والتق��ارب الاجتماع��ي 
بالمصاهرة بين الشعوب نتيجة الهجرة بأنواعها 
ه��ذه  المتبادل��ة، وحاج��ة  المصال��ح  ووج��ود 
الش��عوب للعيش بسلام، مع التقارب والتواصل 
الاجتماعي عبر الانترنيت ونوافذه المختلفة في 

عالم متقارب جداً متغير .  

التاريخ لغة : 
ارخ الكت��اب : ح��دد تاريخ��ه ، والتاريخ : 
جمل��ة الاحوال والاح��داث التي يم��ر بها كائن 
ما، ويصدق على الفرد والمجتمع ، كما يصدق 

على الظواهر الطبيعية والانسانية)33( . 

التاريخ اصطلاحاً :  
وردت ع��دة تعريف��ات منه��ا : ان��ه فاعلية 
قوى روحي��ة مقابل قوى مادي��ة والروح تعمل 
من خلال الابطال وبذلك ترس��م طريق التاريخ 
ال��ذي هو س��يرة العطاء ) كارلي��ل ( ، هو الاله 
المس��تتر غير المرئ��ي الذي يتجلى ف��ي العالم 
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المرئي ) كروتش��ه (،هو تنوير الحاضر بضوء 
الماض��ي ) هرب��رت(، ه��و بحث واس��تقصاء 
لحوادث الماضي ) حس��ن عثمان ( ، هو عملية 
نقد وتحقيق لهذه الحوادث )اس��د رس��تم ( ، هو 
البحث عن الحقائق وتدوينها وتفسيرها وربطها 
) عب��د العزي��ز ال��دوري ()34( ، والتاري��خ هو 

الذاكرة المؤثرة جدا في المستقبل . 

المستقبل لغة : 
المتص��ل  التق��دم  ف��ي  يس��تعمل  قب��ل 
والمنفص��ل)35(،  فالتق��دم ال��ى الام��ام من دون 
معرفة ذلك هو المس��تقبل المجهول او المحتمل 

او غير المرئي في عالم الغيب . 

المستقبل اصطلاحاً :  
ه��و الآت��ي المحتم��ل او الحتم��ي، وتطور 
ذلك ال��ى علم يدرس يس��مى علم المس��تقبليات 
او الدراس��ات المستقبلية وهو يختص بالمحتمل 

والممكن والمفضل من المستقبل)36( . 

ان اس��تقراء المس��تقبل او الاستش��راف هو 
مه��ارة يمك��ن ان نتعلمه��ا وبام��كان مث��ل هذه 
المه��ارة ان توفر لن��ا فوائد عظيمة اكثر من اية 

مهارة اخرى يمكننا اكتسابها)37( . 

ان اجترار الذاكرة التاريخية وبناء الاحكام 
المس��تقبلية في ضوئها لا يبن��ي المجتمعات بل 
يحطمها ويفتت نسيجها ، ومن الغريب ان يسهم 
المثق��ف في ذلك ، يعي��ش المفكر في عالمنا في 
ازم��ة كبيرة بين عق��دة التاريخ والمس��تقبل بلا 
قطائ��ع واقعية من الحركة التاريخية التي مرت 
هي س��يرة قد تتكرر ويتكرر معها الخطأ نفسه، 
يعي��ش مثقفن��ا عق��دة صعوبة الانفص��ال وهي 

اشكالية كبرى .

المبحـث الثاني: التاريخ 
والمستقبل

بعد أن عرفنا المفاهيم والمصطلحات كبنية 
تحتي��ة للدخول لموضوع البحث تبين أن مفهوم 
العن��ف يقاب��ل الأم��ن، وان التاري��خ ما مضى 
م��ن عنف وامن وس�الم فهو س��جل لهما مرت 
الانسانية بأدوارهما وانطبعت الافكار والثقافات 
بهما حتى التغيير الثقافي والايديولوجي ، ولكن 
فيما يبدو ان فك��رة الأديان والقوانين التي تقول 
أن الأصل الأمن والأمان والسلام وحقن الدماء 
والعن��ف والإره��اب هي مفاهي��م طارئة وغير 
أصيل��ة ولا تحمل الصفة الديني��ة ولا القانونية، 
ه��ذا في الأصل ولكن يب��دو من بعض أن فكرة 
العن��ف والقتل ه��ي الأصل كما ف��ي الحركات 
الدينية المتش��ددة والمتطرف��ة، وهذا ما يراه في 
الواق��ع المعاش إش��اعة ثقافة التوح��ش، ولكن 
التحقيق والبحث والدراس��ة تبين أن المجتمعات 
الإنس��انية والشعوب العالمية لا ترضى بالعنف 
والتش��دد، إذ ترفض وتستنكر كل عمل مثل هذا 

مهما كان مصدره ، كطبيعة بشرية غالبة .

الإش��كالية الكب��رى هو هل يمك��ن صناعة 
سلام عالمي إنس��اني على الرغم من اختلافات 
الثقاف��ات والأيديولوجي��ات والأدي��ان والرؤى 
والأف��كار؟ بعدم��ا ال��ذي حص��ل ف��ي العال��م 
المعاص��ر من ظهور ق��وى تدميري��ة ممنهجة 
وبالخصوص في الش��رق الأوس��ط الذي تنظر 
إلي��ه القوى العالمية لأهميته الس��تراتيجية، هذه 
الق��وى التدميري��ة مصنوع��ة من ق��وى  لصد 
ق��وى اخرى نتيجة الصراع غير المباش��رة في 
الح��رب الباردة والح��رب الناعمة وغيرها من 

الصراعات المنتشرة في العالم.
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إن الذي يقوم بكل هذا هو س��لوك الإنس��ان 
كغريزة شعورية أو عقلية وهي ظنون ديكارت 
وجون ل��وك وقلب المعادلة فروي��د الذي ذهب 
إلى أن سلوك الإنسان يحدده اللاشعور المكبوت 
المنس��ي لا إرادياً من خبرات أليمة منذ الطفولة 
ومي��ول ورغبات وأم��انٍ تتعارض م��ع تعاليم 
الدي��ن وتتنافى مع آداب المجتم��ع وتقاليده)38(، 
وعلى ه��ذا يكون الجان��ب الحيواني في طبيعة 
الإنس��ان أقدم من العقل وأعمق توجيهاً لسلوكه 
وس��يطرة عل��ى حيات��ه إلاّ بزاجر م��ن دين أو 
عق��ل أو ضمير فإذا ارتفعت ه��ذه الضوابط أو 
الروادع من حياته، ارتد وحش��اً ضارياً يس��ير 
على جثة خصم��ه، وينهش لحمه)39(، فكيف إذا 
تح��ول المم��ارس للدين وحش��ي وعنفي بحجة 
الدي��ن، وإذا ظه��رت الوحش��ية والعنفية غادر 
العقل أو غ��اب ولم تنفع ال��روادع، إذاً صناعة 
المستقبل العالمي تسبقه صناعة الإنسان وتربيته 
بال��روادع المختلفة والمش��تركة بين جميع بني 
البش��ر ) فك��رة القان��ون المش��ترك (، وخاصة 
الرادع الديني وطريقة فهم الدين في مش��تركاته 
م��ن عدم الإك��راه والحري��ة الاعتقادي��ة وعدم 
الس��يطرة لأحد على أحد، إذ إن فكرة الدين في 
حقيقته وخصائصه يدعو إلى الحب والتس��امح 
وينف��ر من الحق��د والانتقام وكل نص فيه ش��دة 
وغلظة وانتقام يرجع إلى نصوص التسامح فهي 
القاعدة لفهم ذلك فأصول الاديان تلتقي في فكرة 
الرحمة والتس��امح، ولكن المتشددين من رجال 
الدين يزعمون استنادهم إلى نصوص الأناجيل 
أو نصوص القرآن، وذلك لحماية الدين)40(، لقد 
ابتليت الأديان بالممارسين ) المتدينين ( ممارسة 
تخالف أصل وضعه أو نصه المؤس��س لخدمة 
الإنس��ان وتعميره لهذه الأرض وتنظيمه لحياته 

بالحسنى والدعوة باللين والرحمة والشفقة دون 
التعس��ف والعنف والتعص��ب، وتاريخ الأديان 
قد ع��رف آلاف المؤمنين الذي��ن صدق إيمانهم 
واتسعت صدورهم لآراء المخالفين لهم فيجتمع 
الإيمان والتس��امح، والتض��اد يقع بين التعصب 
والتس��امح)41(، كان الإس�الم يرتب الأثر على 
الق��ول وبتجرد عن الفعل فمث�الً: كلمة التوحيد 
علام��ة الدخول إل��ى الدين وكف��ى وتضعه في 
المجتم��ع وينال الحقوق وفق ه��ذه الكلمة وهي 
المفت��اح لأمن��ه وس�المته، وكذلك ف��ي الأديان 
الأخ��رى التوحيدية ف��ي أصلها، يذكر ميش��ال 
مس�الن في كتاب��ه )علم الأدي��ان(: ينبغي بلوغ 
البني��ة اللاواعي��ة والتحتية لكل مؤسس��ة ولأي 
محت��وى للحصول على مبدأ تفس��ير مقبول في 
مؤسس��ات أخرى، فتاريخ شعب ما ليس سوى 
تعاق��ب للبنى التي تم اتس��اقها في مجتمع ما)42( 
بعي��داً عن الإضاف��ات المتراكمة لكل مؤسس��ة 
ديني��ة أو الحادية متش��ددة تض��اد الدين وفكرته 
وتخل��ق الأع��ذار لنش��وء الص��راع الذرائعي 
المقي��ت بي��ن ذاك��رات متغاي��رة تق��ع فريس��ة 
الإضافات الأيدلوجية لكل مؤسس��ة او فكرة في 

تطورها المستقبلي . 

 ان الدي��ن بحس��ب الاش��كال الت��ي يرتديها 
يقدم تفس��يرا للإنس��ان والعالم)43(، فإن التأويلية 
الت��ي ترمي إلى إعادة بن��اء معنى ذلك الخطاب 
يج��ب أن ت��درك بمثابة واقع��ة اجتماعية، تفهم 
عبر الكثافة الإنس��انية أي للمعايش��ة)44(، وعلم 
الأدي��ان ل��ن يعرف الازده��ار الت��ام إلاّ لحظة 
يتحقق التوليف فيه بين أولئك الذين يفتشون عن 
المعنى الأساس��ي للبنى الأساس��ية للإنسان)45(، 
وهن��ا يقدم ميش��ال صورة أساس��ية لإعادة بناء 
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ال��ذوات المتعارضة والمختلف��ة للفهم، فإن فهم 
التأوي��ل وصراع��ه المختل��ف حتى م��ع ظاهر 
الن��ص أدى من ثم لتجذي��ر الصراعات وتوليد 
العن��ف الدم��وي حت��ى ف��ي الن��زاع الفك��ري 
الصغ��روي بين أتب��اع المعتقد الواح��د الإلهي 
أو البش��ري أو الح��زب الواحد في انقس��امات 
تاريخي��ة تعاد في��ه اللحظات الأول��ى )اللحظة 
التاريخية( مع التس��ليم بالاختلاف الواقعي عن 
تلك اللحظة وعدم حصول القطائع مع اللحظات 
المؤسسة لاختلاف الزمان والمكان، أو أن الفهم 
الخاط��ئ للدين ونصوصه ال��ذي يخلق الأعداء 
وردود الأفعال المعاكسة تماماً تكون من مناشئ 
العنف وتجذره وانشطاره مما يؤثر في الاندماج 
الاجتماعي المحلي والعالمي، وهذه الاختلافات 
تمي��ل بدورها إل��ى التراكم فتحدث ف��ي النهاية 
انش��طاراً أو انقس��اماً ف��ي الجماع��ات)46(، بل 
صراع��اً حتى في نطاق الأس��ر ويك��ون عنيفاً 
إذا انصبغ بقداس��ة دينية مؤولة، ويمكن معالجة 
مثل هذه الظواهر الكب��رى بعلم اجتماع عالمي 
ي��درس التقليل من غلواء المعايش��ة العنفية في 
مث��ل هذه المجتمعات والأس��ر في العالم كرؤية 

مستقبلية.

يعد الص��راع مصدراً أولياً أو حافزاً للتغير 
الاجتماع��ي)47( ومن ثم  يح��دث الضعف أكثر 
فأكثر إذا اس��تمر الصراع ونتج عنه انقس��امات 
اجتماعية تؤدي إلى التفكك الاجتماعي وضعفه 
ف��ي الفك��ر والعم��ل، وينقط��ع الاتص��ال عن 
المش��تركات الإنس��انية والعواطف والمش��اعر 
أو ما يس��مى بالضمير الجمع��ي أو التصورات 
تعال��ج  الفك��ر  مس��توى  فعل��ى  الجمعي��ة)48(، 
المجتمعات هذه الشروخ والانقسامات المضرة 

بتنمي��ة الفك��ر والوع��ي من خط��ورة أن يؤدي 
إل��ى العنف غير المش��روع مع احت��رام الآراء 
والمواق��ف الس��لمية وإن كان��ت متغايرة وذلك 
للمحافظ��ة على الامن المحلي أو العالمي، وهنا 
يمك��ن أن ينش��أ بما يس��مى العلاقات الش��عبية 
لغرض الاندماج الواعي الذي يعمل وفق أسس 
وأص��ول الآراء والأف��كار وتطورها وتش��ريع 
قاع��دة الأص��ل الأم��ن والعن��ف ط��ارئ بكل 
أنواعه والعنف الطارئ منه مشروع ومنه غير 
مش��روع، ويمك��ن ان تلتقي الثقاف��ات المختلفة 
والمتغايرة في نش��ر تش��ريعات وقوانين ملزمة 
تحافظ على الأمن والس�الم العالمي وفق منهج 

الإنسان اخو الإنسان )النظرة الطبيعية(. 

إن العن��ف والإره��اب ل��ه نتائ��ج خطي��رة 
على العالم الإنس��اني إذ نراه اليوم قد هز العالم 
الإنس��اني بجرائمه وقس��وته فقد صنع الكراهية 
الاجتماعي��ة المحلي��ة والعالمي��ة وه��ذا ما نراه 
ف��ي التواص��ل الاجتماع��ي عب��ر الاتصالات 
والمواص�الت، أو م��ا يلمس��ه المس��افر ف��ي 
المط��ارات بالمعامل��ة المزدوج��ة إذ أصبحت 
ثقافة تابعة لما يحدث في عالمنا المعاصر وهي 
تداعيات لما يح��دث ويظهر بالملاحظة اليومية 
ف��ي تطور العلاقات الاجتماعية العالمية ، حتى 
الافكار من صراع الحض��ارات او حوارها او 
نهاية التاريخ والانس��ان الاخير ، وقد اس��همت 
في القلق الحضاري والامني في المس��تقبل لكل 

المجتمعات .

حاولت بعض الدوائر الدولية تأسيس القانون 
الدولي الإنساني عبر معاهدات واتفاقيات دولية 
غي��ر ملزمة لمن ل��م يوقع عليها م��ع منظمات 
دولي��ة تابع��ة لمنظمة الأمم المتح��دة أو مراكز 
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أبح��اث الس�الم العالمي، م��ع هذا ل��م تحد من 
العن��ف الدولي كإرهاب وعنف القاعدة وداعش 
وأخواتهم��ا، أن التمويل المادي والبش��ري زاد 
دولي��اً، إذ اجتم��ع الآلاف م��ن مختل��ف الدول 
من العال��م المتطور والمتخلف على حد س��واء 
لإش��اعة الخ��وف والرعب ف��ي دول العالم كله 
وخاصة دول الش��رق الأوسط وش��مال أفريقيا 
وغيره��ا بنس��ب متفاوتة، فتأثر الأم��ن الثقافي 
والسياس��ي والاجتماعي، والعنف كان وليد هذه 
المناط��ق الحارة والصحراوي��ة ووليد الأنظمة 
الدكتاتورية والمس��تبدة، فمث�الً: بعد أن تهاوى 
النظ��ام الدكتات��وري في العراق بهذه الس��رعة 
المذهل��ة وتركه مجتمع��اً مفككاً وش��عبا ًممزقاً 
ومنقس��ماً على ذاته، وهو ما س��بب فراغاً أمنياً 
وإدارياً وسياسياً دفع إلى تفجير المكبوتات عبر 
أكث��ر م��ن ثلاثة عق��ود وتأجيج ش��حنات الحقد 
والغضب المش��روع وغير المشروع وتفريغها 
بأش��كال مختلفة م��ن العنف والعن��ف المضاد، 
وهذا ما حذر من��ه عالم الاجتماع العراقي علي 
ال��وردي)49(، إذ لم تفعل القوى السياس��ية على 
امتص��اص الطائفية والعنف المضاد أثر انهيار 
النظ��ام العنف��ي في الع��راق وكذل��ك ما جرى 
ف��ي ليبي��ا مثلاً وغيرهم��ا ممن يعان��ون العنف 
والإرهاب المنظم الذي يمول بأحدث الأس��لحة 
والأف��كار الالكتروني��ة عبر الش��بكات العالمية 
لجلب الإرهابيين من مختلف أنحاء العالم بعمر 
15 - 25 س��نة وه��ي ظاهرة خطي��رة جداً أن 
يكون الش��باب وق��ود الح��روب والمغامرة بهم 
بهذا الشكل المروع، ومن العنف الإرهابي قتل 
المئات من طلبة قاعدة سبايكر، فقد تقابل الشباب 
ليقت��ل بعضه��م بعض��اً بهذا الأس��لوب المروع 
والذي لم يسبق له مثيل في تاريخ البشرية، وفي 

ضوء تم��زق العلاقات والاتصالات الإنس��انية 
يتطلب إعداد البرنامج لإعادة الروح الإنس��انية 
ومحاربة العنف بكل أشكاله في العالم وبأساليب 
متنوعة فكرية وعملي��ة، وفي هذا المجال نؤكد 
عل��ى الحل الفك��ري قب��ل الحل العس��كري أو 
مقابل��ة العنف بالعنف لأن ردة الفعل تكون أكبر 
والخراب أعظم والدمار أوسع كما نرى ذلك في 
سوريا والعراق وليبيا ومصر وتونس واليمن. 

تط��وع الش��باب في مختل��ف أنح��اء العالم 
لخوض غم��ار العنف فأصب��ح التطوع ظاهرة 
خطيرة تقلق الس�الم العالم��ي وأمنه في مناطق 
الش��رق الأوس��ط ومناطق الهجرة بع��د العودة 
م��ن القتال أو لوجود بؤر داخل هذه المجتمعات 
خارج سيطرة القانون الأمني يتمتعون بالحرية 
فيقلبوها إلى جحيم  إلى الآخرين بحجج واهية، 
هؤلاء الش��باب العالمي المصنع إرهابياً وعنفياً 
وهو م��ا يجب تدارك��ه وتحويل الش��باب لبناء 
الأم��م ونهضة الدول وتقدمها وازدهارها ومنح 
الفرص لهم بالاهتمام البالغ بهم اسرياً ومجتمعياً 
والقضاء على الفراغ الش��بابي الذي تحول إلى 

قنابل موقوتة. 

كيف نصنع سلاماً عالمياً وإنسانيا؟ً

إن مجتم��ع ما بعد الحداثة ه��و على درجة 
عالية م��ن التعددي��ة والتنوع)50(، وه��ذه حقيقة 
واقعي��ة تفرض نفس��ها في الفك��ر والطائفة من 
الداخ��ل والخارج، الأدي��ان أكثر تأث��راً وأكثر 
اتباعاً من أي فكرة مادية، وهي التي تولد العنف 
والعنف المض��اد في العال��م الغربي )الحروب 
الديني��ة بي��ن الطوائ��ف المس��يحية المختلف��ة( 
والح��روب الطائفية المعلنة وغي��ر المعلنة في 
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العالم الإسلامي، ظهور الغلو والغلاة والزنادقة 
والخوارج والقاع��دة وداعش وما تفرع منهما، 
وفي أغل��ب العالم هناك صراعات سياس��ية أو 
ديني��ة أو تمييز عنصري وغيره��ا من الأمور 
المهددة للسلام العالمي لمن تتبع تاريخ البشرية، 
رب معت��رض ح��ول مفه��وم الس�الم العالمي 
وقضي��ة تحقيقه عل��ى أرض الواقع فتكاد تكون 
خيالي��ة ومثالية، يحق لهذا المعترض هذا الكلام 
لأن س�الماً عالمياً ش��املاً قد لا يتحقق بالفعل، 
ولك��ن لا يت��رك الأمر هكذا بع��د تنامي ظاهرة 
العنف ف��ي العالم إذ أصبح��ت ردها وتحجيمها 
ضرورة، في الإسلام لم تفعل الآية بين المسلمين 
ول��م تأخذ دورها: ]ياَأيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا ادْخُلوُا فِي 
َّبِعوُا خُطُوَاتِ الشَّيْطَانِ إِنَّهُ لكَُمْ  ��لْمِ كَافَّةً وَلاَ تتَ السِّ

عَدوٌُّ مُبيِنٌ[)51(.

ويب��دو لك��ي نصن��ع الس�الم العالم��ي ولو 
بالنسبة أن نتبع ما يأتي:

1- التق��ارب السياس��ي العالم��ي )ليس عن 
طريق الاتحادات(.

2- التق��ارب المجتمع��ي )الانفت��اح عل��ى 
الش��عوب، تبادل الزيارات الكبيرة وفق برنامج 
ممنه��ج يقل��ل ح��دة الحساس��يات المجتمعي��ة، 
جامعات مش��تركة زي��ارات كثيف��ة للطلبة بين 
جامع��ات العالم المختلفة لتمتين العلاقات وخلق 
الصداق��ات الفعلي��ة إذ لا تنفع كثي��راً العلاقات 

والصداقات عبر الشبكة وفروعها.
3- التق��ارب التعاون��ي )ش��ركات، برامج، 

مصانع مشتركة ذات نفع مشترك(.
4- التق��ارب الثقاف��ي والفك��ري )ح��وار، 

تعارف، تعايش(.

5- الدفاع المشترك ليس عن طريق أحلاف 
متصارعة، بل عبارة عن تشريع مرتقب للدفاع 

عن النوع الإنساني.
6- الاقتصاد المش��ترك في المواد الأساسية 
بين بني البش��ر )الغذاء والدواء( من أهم نتائجه 
المحب��ة والس�الم بي��ن ش��عوب العال��م الغني��ة 

والفقيرة.
فه��ذه النق��اط وغيره��ا تخفف كثي��راً وطأة 
العن��ف والارهاب ع��ن هذا العال��م الغارق في 
والس��لوكيات  المدم��رة  والأس��لحة  الح��روب 
المتناقض��ة والازدواجي��ة المفرط��ة ف��ي حمل 
الش��يء ونقيض��ه كم��ا تدع��ي ه��ذه الحركات 
العنفي��ة، الإس�الم أسس��ه ومبادئ��ه في الس��لم 
والسلام والأمن والأمان والرحمة للعالمين فكرة 
اصيلة، أما الجهاد كفريضة في الإسلام شرعت 
للدف��اع والقوة المعدة للأمن ليس للقتل والتدمير 
وصناعة الكراهية المجتمعية فعلى هذا لا يدخل 
إل��ى هذا الدين أح��د، بهذه المواصف��ات العنفية 

المصطنعة .
يق��دم فري��د هالي��داي دع��وة إل��ى )كوني��ة 
جذري��ة(: ويقص��د به��ا مجموع��ة م��ن القي��م 
والتص��ورات والممارس��ات الإنس��انية تتوافق 
عليه��ا ثقافات العالم عل��ى الرغم من اختلافاتها 

الفكرية والدينية والتاريخية)52(.

إن إثارة الثقافة المتعددة وفلسفة الجمال في 
الآداب والفن والتعليم كلها اثارات تقلل من حدة 
الصراعات، فالجمال المادي والمعنوي من أهم 
معالج��ات حدة العنف والغض��ب فكم من لوحة 
فني��ة أو حديقة غن��اء غيرت الإنس��ان والهمت 
عنده العفو والتس��امح والش��فقة وحب الآخرين 
والخيال والتخييل والأماني وتذهب عنده الروح 
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الانتقامي��ة والعنفي��ة غي��ر المش��روعة لمجرد 
وجود مثل هذا الجمال في البيت أو المدرسة أو 
الدائرة والمؤسس��ة الرس��مية وغير الرسمية أو 
في الفضاءات العامة، كل هذا يقلل حدة الصراع 
وينسف الصحراوية والجفاف السلوكي ويمكن 
أن نبدأ بفت��ح المغلق في الأفكار للانطلاق نحو 
معرف��ة الآخر للبحث عن العناصر المش��تركة 
كما نظّر لذلك الكثير من العلماء ومنهم الش��هيد 

السعيد محمد باقر الصدر رحمه الله.
يمك��ن التفكير بالاستش��راف عل��ى انه فن 
تحوي��ل الماض��ي الى معرف��ة للمس��تقبل)53( ، 
بالاط�الع على الاش��ياء المهمة التي حدثت في 
الماضي وربطها بالحاض��ر)54( ، لإحداث نقلة 

اجتماعية في مستويات مختلفة . 

ان التفس��ير العقائدي للتاري��خ واحداثه مما 
يولد ش��رخا كبي��را بين المجتمع��ات ، وطغيان 
الذاك��رات الخاصة في تفت��ت البناء الاجتماعي 
الظه��ور  وف��ق  فالحض��ارات   ، المعاص��ر 
والاضمحلال عاش��ت في تاريخها الصراعات 
المدمرة والذاكرات المقهورة ولا يبنى التعايش 
والاندماج وفق استعادتها ، بل استعادة لحظات 

سعيدة وهانئة منها . 

يذك��ر بول فاليري نحن نفكر في المس��تقبل 
ولكنن��ا نحل��م به ب��دلا م��ن بنائ��ه )55( ، والعقل 
الاس�المي والعرب��ي ربما لا يحلم ب��ه ، بل هو 
في ازمة حقيقية يعيش حالة الس��لطة والاقصاء 
والنقد غير الموضوعي ، فظهر العنف الفكري 
والم��ادي مدعوما بالاقتصاد الديني والسياس��ي 
والارضية الفكرية التي كانت في يوم من الايام 

قد حكم عليها بالكفر . 

الخلاصة:
بعد هذه الجولة الس��ريعة ف��ي مفردات هذا 

البحث وأفكاره يمكن أن نستنتج النقاط الآتية:

1- تحديد المصطلحات أصبح من ضرورة 
البحث العلمي والثقافي للوقوف على الإشكالات 
الت��ي تحدث الصراع والن��زاع بين المجتمعات 

للوصول للمشتركات الأساسية في فهم الآخر.

2- لك��ي نصن��ع الام��ن العالم��ي ونتجاوز 
اخط��اء الماض��ي لبن��اء المس��تقبل ، لاب��د أن 
نتق��ارب ونق��رب بعضن��ا من بعض في ش��تى 
الأنحاء كالتقارب الثقافي والسياسي والمجتمعي 
ف��ي التعاون الاقتص��ادي والاجتماعي والعلمي 
بالعم��ل المش��ترك، فالإنس��ان اخ��و الإنس��ان 

والضرورة تقتضي التقارب بين الآخرين.

3- يمكن الدعوة للثقافة المجتمعية والانسانية 
وخلق الاندماجات الواعية بين المجتمعات لدرء 

اخطار نتائج العنف والارهاب في العالم . 

4-العن��ف س��يزول مهم��ا ط��ال زمنه لأنه 
طارئ والطارئ لا يستقر .
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Violence And Security, History And Future

Dr. Karim Hassan Majid al-Rubaie

Abstrat

 This research suggests the idea of ​​the security establishing awareness     
  necessary convergence popular among different people and kinds of the serious
 extended violence industry the effect of the peoples  in general . perhaps it is political
 apathy on with masque of religious overtones sectarian to create ,It is chaos added by
 reverence of history, Rapprochement and approaches leads to tranquility and human
 peace and today we are material technicalities in dire need for such convergence,
 Then converged physical and technical convergences moral remained solid on
 several factors, including violent extremism in tearing the fabric and curricula takfiri
 massive movements in several countries, and not religious atonement alone, but the
 political, social and economic atonement .The  research is divided into two sections
  ,The first one deals with  concepts, and Terminology and The second deals with
.history and the future
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أ.م.د.مياس ضياء باقر )*(

مقدمة 
الحم��د لله رب العالمين، والصلاة والس�الم 
على خاتم النبيين، وعلى اله الطيبين الطاهرين، 
وسلم تسليماً كثيراً  لقد بعث الله نبيه محمد )ص( 
بالحجة البينة الواضحة، فأنار الس��بل، وكش��ف 
الظلمة، وترك الامة على منهاج س��ليم، وتحت 
راية الق��رآن الكريم، والس��نة النبوية الش��ريفة 
الصحيحة، وعترته اهل بيته )عليهم الس�الم (، 
فأصدق الكلام كلام الله وخير الهدي هدي محمد 

)ص ( .
فالش��ريعة الإسلامية شريعة س��محة، ذات 
شمولية وموضوعية للبشر كافة إلى يوم القيامة، 
بل أتس��ع ه��ذا الدين إل��ى الجن الذين اس��تمعوا 
للق��رآن الكري��م، فاتبع��وه وبش��روا ب��ه فالدين 
الإس�المي هو الدين الأكمل والأش��مل، صالح 
لكل زمان ومكان لأن بتش��ريعاته وتنظيماته لم 
يترك شاردة ولا واردة إلا وضع لها حكماً يوفر 
في��ه للفرد والجماعة الس��عادة والحياة الكريمة، 

بمرونته وقوانينه العادلة، 
فقابلي��ة الش��ريعة الإس�المية مبني��ة عل��ى 
الاستيعاب والش��مول، لا الجمود والتحجر، أو 
التعص��ب والغلو، وه��ذا ادى إلى انتش��اره في 

العالم كله .
 وبحثي هذا بأذن الله يدور حول موضوع 
مه��م وخطي��ر، ابتلي ب��ه المس��لمون منذ عهد 
مبك��ر من بزوغ فجر هذا الدين الحنيف، وهو 
لا يزال يعمل عمله الخطير، ويسري في جسد 
الأمة الإس�المية، وهو التكفي��ر، تكفير بعض 
المس��لمين بما حس��بوه كفراً، فتداول متعصبة 
المذاه��ب تكفير الآخرين إلا م��ن قال بقولهم، 
أو انتم��ى إلى فكرهم، لذا وجب التصدي لهذه 
الضلال��ة، بيان��اً للحق، وقيام��اً بالواجب، كما 
تصدى س��لف الأمة له��ذه الفتنة في الس��ابق، 
وكان أقوم س��بل معالجتها صب��ر الإمام علي 
)عليه الس�الم( وأناته على الخ��وارج، فأعاد 
إل��ى الح��ق جمه��ور كبير منه��م، بينم��ا كان 

)*( جامعة بغداد/كلية التربية ابن رشد 
للعلوم الانسانية 

الفكر التكفيري المنابع والمعالجات      
دراسة في ضوء القرآن والسُنة
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س��يف الحق بالمرص��اد لبقيته��م، ممن اختار 
الغواي��ة والعماي��ة، ليس��طع ن��ور الح��ق من 
جدي��د، وتضمح��ل تلك الضلال��ة والفتنة،التي 
وأن ارتبط��ت بالخ��وارج تاريخي��ا إلا انه��ا 
واقعا تمت��د الى ابعد من ذل��ك، لكن الخوارج 
ع��دت اول حرك��ة تكفيري��ة عرفه��ا التاريخ 
الإس�المي، لأنه��ا اضف��ت على نفس��ها طابع 
القدس��ية، وتحولت ال��ى اتج��اه مذهبي داخل 
الفكر والجس��د الإس�المي معبرةً ع��ن فكرها 
ورأيها بالق��وة والتصفية الى حد القمع، وهدر 
الدم، والتشدد، والتعس��ف في تطبيق الشريعة 
بناءً على تصور يقس��م العال��م على دار كفر، 
ودار ايمان، أو الى عالم كافر، وعالم مؤمن، 
وهك��ذا بدأت ملامح الفكر التكفيري منذ صدر 
الإسلام ولاسيما في مرحلة الامام علي )عليه 
الس�الم ( حي��ن تح��ول م��ن كونه فك��راً الى 
مصادي��ق واضح��ة وجلية، وذل��ك في اعقاب 
معركة صفين، ولاسيما في مسألة ) التحكيم(، 
التي كانت المحور الأس��اس في بروز ظاهرة 
الخ��وارج الذي��ن كف��روا الإم��ام عل��ي )عليه 
الس�الم(وكل م��ن يخالفه��م، لذا وج��ب علينا 
الي��وم ونحن نواج��ه مثل ه��ذه الفتن��ة اللعينة 
أن نع��ود إلى كت��اب الله  وس��نة نبيه ) ص(، 
ومنه��ج أه��ل بيته )عليهم الس�الم (، ليتس��نى 
لنا التص��دي والقضاء على هذه الظاهرة التي 
أدت إلى تمزي��ق صف المس��لمين ووحدتهم، 
��نَ الأمَْنِ أوَِ  ق��ال تعال��ى ))وَإِذَا جَاءهُمْ أمَْرٌ مِّ
سُ��ولِ  الْخَ��وْفِ أذََاعُ��واْ بِهِ وَلَ��وْ رَدُّوهُ إِلىَ الرَّ
وَإِلىَ أوُْلِي الأمَْرِ مِنْهُمْ لعَلَِمَهُ الَّذِينَ يسَْ��تنَبِطُونهَُ 
ِ عَليَْكُ��مْ وَرَحْمَتهُُ لاَتَّبعَْتمُُ  مِنْهُ��مْ وَلوَْلاَ فضَْلُ اللّه

الشَّ��يْطَانَ إِلاَّ قلَِيلاً(( }النس��اء/83{   .

 المبحث الأول :تعريف التكفير وحكمه 

اولاً : تعريف التكفير : -
 الكفر لغ��ة : الكفر في اللغة بمعنى الس��تر 
والتغطية، يقال للم��زارع  )كافراً ( لأنه يغطي 
البذرة بالتراب، ومنه سمي الكفر الذي هو ضد 
الإيم��ان ) كف��راً ( لأن ف��ي كف��ره تغطية للحق 
بجح��د، أو غيره، وقيل س��مي الكاف��ر )كافراً ( 

لأنه قد غطى قلبه بالكفر)1( . 

  وقد ع��رف اهل الاصط�الح الكفر بعدة 
مع��انٍ ت��دور ح��ول جح��ود العب��د أو تكذيب��ه 

لأصول الإس�الم . 
  يق��ول اب��ن حزم معرفاً الكف��ر:) وهو في 
الدي��ن : صفة من جحد ش��يئاً مم��ا افترض الله 
تعال��ى الايمان به، بعد قي��ام الحجة عليه ببلوغ 
الح��ق إلي��ه بقلبه دون لس��انه، أو بلس��انه دون 
قلب��ه، أو بهما معاً، أو عم��ل عملاً جاء النص 

بأنه مخرج له بذلك عن اس��م الإيمان ()2( .
 وه��ذا غير معارض م��ن تعريف الجحود 
بأن��ه : الان��كار مع العل��م كما عرف��ه الراغب 
الاصفهان��ي : )نفي ما في القلب إثباته، واثبات 
ماف��ي القلب نفيه كما قال تعال��ى ))  قدَْ نعَْلمَُ إِنَّهُ 
بوُنكََ وَلكَِنَّ  ليَحَْزُنُ��كَ الَّذِي يقَوُلوُنَ فإَنَِّهُ��مْ لاَ يكَُذِّ

ِ يجَْحَدوُنَ ((}الأنعام/33{)3( . الظَّالِمِينَ بِآياَتِ اللّه
 وعرفه العلام��ة الحلي: )هو كل من خرج 
عن الإس�الم، أو من انتحل��ه وجحد ما يعلم من 
الدين ض��رورة كالخوارج والغلاة ()4(. وعرفه 
الطباطبائي:)من انكر الألوهية، أو الرس��الة أو 

بعض ما علم ثبوته من الدين ضرورة ()5( .
 اما التكفير لغةً : هو نسبة الغير إلى الكفر، 
ج��اء في ت��اج العروس : وكَفَّرَه تكفيراً : نس��به 

إلى الكفر .)6(        
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  وف��ي الاصط�الح : الحك��م على المس��لم 
بالردة والخروج من ملة الإسلام سواء كان ذلك 

بحق أو بغير حق .
  فالحكم بكفر المسلم يعني خروجه من دائرة 
الإس�الم، وانتقاله عنه إلى الكفر، وهذا يعني انه 
صار حلال الدم، وان نكاحه من زوجته المسلمة 
منفسخ، وانه لا يغسل ولا يكفن،ولا يصلى عليه، 
ولا يدفن في مقابر المسلمين اذا مات، وانه خالد 
في جهنم اذا مات، ومن هنا تنش��أ خطورة تكفير 
المس��لم الذي لم يكفره الله ورسوله )ص(، ولذلك 
ورد الوعيد الشديد في شأن من يحكم على مسلم 
بالكفر، وهو ليس كذلك، قال رس��ول الله )ص(: 
)لا يرمي رجل رجلاً بالفسوق، ولا يرميه بالكفر 

إلا ارتدت عليه ان لم يكن صاحبه كذلك()7(.
     اذن التكفي��ر ال��ذي يقص��ده العلماء هنا 
ه��و الردة، فالمرتد في اللغة : هو الراجع، ومنه 
قوله تعال��ى )) وَلاَ ترَْتدَُّوا عَلىَ أدَْباَرِكُمْ فتَنَقلَِبوُا 
خَاسِ��رِينَ((}المائدة/21{، ق��ال الاصفهاني : الردة: 

الرجوع في الطريق الذي جاء منه)8(. 
    أم��ا الكاس��اني فيقول : ه��و إجراء كلمة 
الكفر على اللس��ان بعد وج��ود الإيمان، إذ الردة 

عبارة عن الرجوع عن الإيمان )9(.
 ولخطورة القول بكفر المس��لم وما يتبعه من 
احكام في الحال والمال، فإن القرآن والسنة يحذران 
من إطلاق هذا الحكم من غير تبينٍ ولا تثبيت قال 
 ِ تعالى ))ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُاْ إذِاَ ضَرَبْتمُْ فِي سَبِيلِ اللّه
فتَبَيََّنوُاْ وَلاَ تقَوُلوُاْ لِمَنْ ألَْقىَ إلِيَْكُمُ السَّلامََ لسَْتَ مُؤْمِناً 
ِ مَغاَنِمُ كَثيِرَةٌ  تبَْتغَُ��ونَ عَرَضَ الْحَياَةِ الدُّنْياَ فعَِندَ اللّه
َّه كَانَ  ُ عَليَْكُمْ فتَبَيََّنوُاْ إنَِّ الل ن قبَْلُ فمََنَّ اللّه كَذلَِكَ كُنتمُ مِّ

بِمَا تعَْمَلوُنَ خَبِيرًا (( }النساء/94{ .
 قال القرطبي ) فتبينوا ( اي الامر المشكل، 
أو تثبت��وا ولا تعجلوا، المعنيان س��واء، فإن قتله 

احد فقد اتى منهياً عنه )10(. 

وروى ابو ذر ) رضي الله عنه ( عن النبي ) 
ص( انه قال : ) لا يرمي رجل رجلاً بالفسوق ولا 
يرميه بالكف��ر إلا ارتدت عليه إن لم يكن صاحبه 

كذلك ()11(. 	
  وه��ذا غاية في التحذي��ر والنهي عنه، يقول 
اب��ن دقيق العيد : ) هذا وعيد عظيم لمن كفر أحد 
من المس��لمين وليس كذلك، وهي ورطة عظيمة 
وقع فيها خلق كثير من المتكلمين، ومن المنسوبين 
إلى الس��نة، واهل الحديث لما اختلفوا في العقائد، 

فغلظوا على مخالفيهم، وحكموا بكفرهم ( )12(.

ثانياً : حكمه : -
      أن ب��اب التكفي��ر ب��اب عظم��ت في��ه 
الفتنة والمحنة، وتش��تت فيه الاه��واء، والارآء، 
وتعارض��ت فيه الدلائل، والمقص��ود هو التنبيه 
على خطورة التكفير، وعظم الش��أن فيه، فتكفير 
المسلم من دون مكفر حرام، لأنه حق لله ولرسوله 
) ص (  ولا يجوز التقدم بين يدي الله ورسوله ) 
مُوا  ص (، قال تعالى )) ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا لَا تقُدَِّ
ََّه سَمِيعٌ عَلِيمٌ  ََّه إنَِّ الل ِ وَرَسُولِهِ وَاتَّقوُا الل بيَْنَ يدَيَِ اللَّه
(( }الحجرات/1{ ، فلا يطلق التكفير في مسألة أو على 
معين إلا بدليل من الكتاب والسنة عن ابي هريرة 
ان رسول الله )ص( قال: )) اذا قال الرجل لأخيه 
ي��ا كافر فقد باء به احدهما ()13( .  وعن ثابت بن 
الضحاك عن النبي ) ص( قال : ) من حلف بملة 
غير الإس�الم كاذباً فهو كما قال ومن قتل نفس��ه 
بشيء عُذبّ به في نار جهنم وَلعَْنُ المُؤمِنِ كقتِلهِ، 

ومن رمى مؤمناً بكفرٍ فهو كقتله ( )14(.
   ف��الا يكفر بمعصي��ة، ولابذنب، ولا بمجرد 
بغض أو كراهية، أو لش��هوة أولشبهة، ولا بد من 
دليل شرعي وحجة وبرهان ؛ لأن من كفر مسلماً 
فقد كفر، فعن ابي هريرة عن النبي )ص ( انه قال 
: ) م��ن خرج من الطاع��ة وفارق الجماعة فمات 
ميت��ة جاهلية، ومن قاتل تحت رايةٍ عميةٍ يغضب 
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لعصبة أو يدعو إلى عصبةٍ، أو ينصر عصبةٍ فقَتُِلَ 
ها  فقتلةٌ جاهليةٌ، ومن خَرَجَ على أمتي يضربُ برََّ
وفاجرها ولا يتحاش��ى من مؤمنه��ا ولا يفي لذي 

عهدٍ عهدهُ فليس مني ولست منه ()15( . 
  فمناهج التكفير المعاصرة لا تدعو إلى التكفير 
فقط، وإنما تجر اصحابه��ا إلى مفارقة الجماعة، 
ونبذ الس��مع والطاعة، وخل��ط الامر بالمعروف 
والنه��ي عن المنكر بب��اب القت��ال والخروج في 
الفتنة، فضخموا أموراً رأوها في ولاة الأمر، وفي 

المجتمع، فحصل منهم الخروج والتكفير . 
 وق��د ذك��ر الرس��ول ) ص ( خب��ر الف��رق، 
ودعاة الضلالة، الذين يفرقون الناس عن جماعة 
المس��لمين، عن بسُر بن عبد الله الحضرمي، قال 
حدثني ابو أدريس الخولاني : انه س��مع حذيفة بن 
اليمان يقول : كان الناس يسألون رسول الله )ص( 
عن الخير وكنتُ اسأله عن الشر مخافة ان يدركني 
فقلت : يارسول الله ) إنا كنا في جاهلية وشر فجاءنا 

الله بهذا الخير فهل بعد هذا الخير شر( ؟        
 قال : نعم . قلت : وهل بعد هذا الشر من خير 
؟ ق��ال : نعم وفيه دخنٌ، قلت : وما دخنه ؟ قال : 
قومٌ يهدون بغير هديي تعرفُ مِنهُم وَتنُِكرُ. قلت: 
فهل بعد ذلك الخير من شر ؟ قال : نعم دعُاةٌ إلى 
اب��واب جهنم من اجابهم إليه��ا قذفوه فيها. قلت : 
يا رس��ول الله صفه��م لنا ؟ فقال: ه��م من جلدتنا 
ويتكلمون بألستنا . قلت : من تأمرني ان ادركني 
ذل��ك ؟ ق��ال : تلزم جماعة المس��لمين وإمامهم . 
قل��ت: فإن لم يك��ن لهم جماعة ولا إم��ام؟  قال : 
فاعت��زل تلك الف��رق كلها ول��و أن تعَضَّ بأصل 
شجرةٍ حتى يدركك الموت وانت على ذلك )16(. 

     فإنكار المنكر ش��يء، وتكفير الناس شيء 
آخر فوقوع المعاصي والمنكرات في البش��ر لابد 
من��ه، وهذا لا يعني انه��م كفار فحكم الكافر حكماً 
آخر يختلف عن حكم مرتكب الذنوب والمعاصي، 

فلم��اذا نزلت الح��دود والتعزي��رات والعقوبات، 
وحتى المجتمع الذي قاده الرسول ) ص( لم يخل 
من مرتكبي الذنوب والمعاصي كش��رب الخمر، 
والسرقة، والزنا، وغيرها على الرغم من ذلك لم 
يكفرّ النبي )ص( مرتكب��ي المعاصي، وإنما اقام 
الحدود فيهم واهتم كل الاهتمام بالوحدة والتوحيد، 
لأنهما اساس الدولة الإسلامية . كما أكد الرسول ) 
ص ( بيان حكم التكفير في حجة الوداع فقال ) ص( 
: )لا ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب 
بع��ض ()17( .  ومن اجل هذا الزجر العظيم الذي 
جاء في الاحاديث النبوية الش��ريفة، نهى العلماء 
عن تكفير المسلم وعظموا ذلك ؛ لأن التكفير حكم 
شرعي كسائر الاحكام لا يصدر فيه إلا عن الادلة 
الش��رعية المعتبرة ؛ لأنه حق لله ورس��وله ) ص 
(.   قال القاضي عياض : )إن كش��ف اللبس فيه، 
مورده الش��رع، ولا مجال للعقل فيه ( )18(  وقال 
ابن تيمية : ) الكفر حكم شرعي متلقى عن صاحب 
الشريعة، والعقل قد يعُلم به صواب القول وخطؤه، 
ولي��س كل ما كان خطأ ف��ي العقل يكون كفراً في 
الشرع، كما انه ليس كل ما كان صواباً في العقل 

تجب في الشرع معرفته()19( . 
     وهك��ذا فالقول في هذه المس��ألة وغيرها 
م��ن مس��ائل الدين، والحي��اة، م��ردود إلى علم 
الش��ريعة وف��ق نصوصها، ولا يج��وز في ذلك 
كل��ه الخوض بلا علم ولا بره��ان من دين الله، 
وتزداد خطورة القول بلا علم في مسألة التكفير 
لما فيها من تقرير امور خطيرة كإباحة الدماء، 
والاعراض، واس��قاط العبادات وجميع الحقوق 

من الأموال وغيرها .   
     وكما س��بق فإن��ه لا مدخل للعقل في هذه 
المسألة الشرعية، وكذلك فإن الهوى، والتشفي، 
والانتق��ام م��ن خ�الل التكفير مح��رم من باب 
اولى، لما فيه من الاعتداء على حكم الله وحقه، 
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وافتئات على عباده، فالتكفير حق الله، فلا يكُفر 
إلامن كفره الله ورس��وله، ولي��س مما يحكم فيه 
الن��اس بظنونه��م واهوائه��م، وهو م��ن اخطر 
واعظم الامور لما يس��تتبعه من اح��كام دنيوية 

وآخروية في حق المكفَّر . 
قال الغزالي : ) والذي ينبغي ان يميل المحصل 
إليه الاحتراز من التكفير ما وجد إليه س��بيلا، فإن 
اس��تباحة الدماء والاموال من المصلين إلى القبلة 
المصرحين بقول لا اله إلا الله، محمد رس��ول الله 
خطأ، والخطأ في ترك الف كافر في الحياة أهون 

من الخطأ في سفك محجمة من دم مسلم ()20( . 
 ويقول ايضاً : ) الوصية : ان تكف لسانك عن 
اهل القبلة ما امكنك، ما داموا قائلين : لا إله إلا الله، 
محمد رسول الله، غير متناقضين منها  فإن التكفير 

فيه خطر، والسكوت لا خطر فيه()21(  . 
 ويبين ابن الوزير مفسدة اخرى للتكفير، وهي 
التس��بب في الفرقة بين المسلمين، وما تؤدي إليه 
من توهين أمر المس��لمين، وهذه المفس��دة حري 
دفعها بمزي��د من العذر والتثبت والاحتياط يقول: 
) وك��م بين إخ��راج عوام فرق الإس�الم اجمعين 
وجماهير العلماء المنتسبين إلى الإسلام من الملة 
الإس�المية، وتكثير العدد به��م، وبين ادخالهم في 
الإسلام ونصرته بهم وتكثير اهله، وتقوية امره، 
فلا يحل الجهد في التفرق بتكلف التكفير لهم بالادلة 
المعارض��ة بما هو اقوى منها أو مثلها مما يجمع 

الكلمة ويقوي الإسلام، ويحقن الدماء ....( )22(. 

المبحث الثاني :منابع التكفير 
   نش��أت العقي��دة التكفيري��ة ف��ي المجتمع 
الإس�المي على يد الخ��وارج التي ع��دتّ اول 
حركة تكفيرية عرفها التاريخ الإس�المي، لأنها 
اضفت على نفس��ها طابع القدسية وتحولت الى 
اتج��اه مذهبي داخل الفكر والجس��د الإس�المي 
معب��راً عن فكره ورأي��ه بالق��وة والتصفية الى 

ح��د القمع وهدر الدم، والتش��دد والتعس��ف في 
تطبيق الش��ريعة بناءً على تصور يقس��م العالم 
على دار كفر، ودار إيمان، وهكذا بدأت ملامح 
الفكر التكفيري منذ صدر الإس�الم ولاسيما في 
عه��د الإمام عل��ي ) عليه الس�الم ( حين تحول 
من كون��ه فكراً، الى مصادي��ق واضحة وجلية 
وذل��ك في اعق��اب معركة صفين ولاس��يما في 
مس��ألة ) التحكيم (، التي كانت المحور الأساس 
في بروز ظاهرة الخ��وارج الذين كفروا الإمام 
علي )عليه الس�الم ( والآخرين، ورفضوا مبدأ 
)التحكي��م ( . والذي يبدو أن ظاهرة التكفير وأن 
ارتبطت بالخوارج تأريخي��اً إلا انها واقعاً تمتد 
إل��ى ابعد م��ن ذلك، حين برزت بين المس��لمين 
بع��د وفاة رس��ول الله )ص( مباش��رة مجموعة 
ذات نظرة س��طحية، وضيق��ة الأفق، بعيدة عن 
منهج رس��ول الله ) ص(، ذل��ك المنهج الرحب 
الواسع الذي يقبل تعدد الآراء ووجهات النظر، 
فمن مخاضات الإنحراف الذي أصاب الرسالة 
الإس�المية  أن  نش��وء  فرق ومذاهب منحرفة 
عن المس��ار الذي رس��مه النبي الاكرم محمد ) 
ص (، وكان م��ن ابرزها وأخطرها على الأمة 
الإس�المية ) فرقة الخ��وارج (، فهم يمثلون في 
نطاق الثقافة الإسلامية تياراً متطرفاً ذا مواقف 
حادة، متش��نجة، بعيدة عن الاعتدال كما ذكرنا 
سابقاً، فأدت دوراً كبيراً في تغيير مسيرة التاريخ 
الإس�المي، ولأنه��م ع��ى الرغم م��ن ركودهم 
كوج��ود وكي��ان سياس��ي، لكن روحهم س��رت 
أوس��اط البعض من حيث لا يشعرون، فبرزت 
بي��ن الحين والآخ��ر وحتى وقتن��ا الحالي على 
ش��كل حركات متطرفة شوهت صورة الإسلام 
الناصعة، نهجوا طريق الخوارج، واس��تخدموا 
اس��اليبهم في القمع، والقت��ل، والتخريب، وكأن 
الزمان يعيد نفسه، فالمطلع على منهج الخوارج 
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س��يجد وبش��كل لا خلاف فيه وجه التشابه بينهم 
وبي��ن م��ا نواجه��ه اليوم م��ن العصاب��ات، أو 
الجماع��ات، أو الح��ركات المتطرف��ة وأهمهم 
)الدواع��ش (، ل��ذا من الض��روري البحث في 
ه��ذه الفرقة ومعرفة موق��ف الإمام علي ) عليه 
الس�الم( منه��ا لنأخذ من��ه ال��دروس، والعبر، 

والحلول لمواجهة هذه العصابات المتطرفة . 
منه��ج الخوارج وموقف الإمام علي ) عليه 

السلام ( منهم :-
اش��تهر الخوارج بارت��كاب افظ��ع الجرائم 
وأش��نعها بمخالفيهم، كس��فك الدماء دون تورع، 
واس��تعراض الناس في الطرقات وفي أماكنهم، 
فلا يس��لم منهم أح��د، وقد اكث��ر المؤرخون من 
ايراد ش��واهد تش��مئز منه��ا النفوس، وتقش��عر 
منها الجلود، يقتلون الرجال والنس��اء والأطفال، 
ويعقرون الدواب، ويشقون اجواف الحبالى، فلا 
يسمعون لقول ولا يلينون لتر حم، وكان اسعدهم 
من ظفر بشخص من مخالفيه، يقتله قربة إلى الله 
تعالى بزعمه، وجهاداً في سبيله لإعلاء كلمة الله، 
وهذا من اعجب ما في الإنسان من تناقض، نتج 
هذا التناقض من جهلهم، اذ انهم لم يدركوا حقائق 
الأمور، ويس��يئون التفسير، حيث كانوا يجهلون 
الثقافة الإسلامية، وكانوا كمن يريد ان يستعيض 
عما فيه من منقصة بالتشديد في الركوع والسجود 
والإطال��ة فيهما، فمن جمل��ة جهلهم عدم التمييز 
بي��ن ظاهر القرآن وباطنه، له��ذا انخدعوا بحيلة 
معاوية، وعم��رو بن الع��اص الواضحة، وهذه 
النقطة التي أكدها الإمام علي )عليه السلام( عند 
تحليله النفس��ي، والفكري للخ��وارج فقال: ) ... 
ولكن منيت بمعشر أخفاّء الهام، سفهاء الأحلام( 
)23(،وق��ال الإمام الباقر )عليه الس�الم( : )الدين 

واس��ع، لك��ن الخوارج ضيقوا على انفس��هم من 
جهلهم()24( إن خطر جه��ل أمثال هؤلاء الافراد 

والجماع��ات اكثر من مج��رد الوقوع كالآت بيد 
محترفي السياس��ة، الذي��ن يريدونهم حجر عثرة 
في طريق المصالح الإسلامية العليا، إن الأعداء 
الخارجيين والمنافقين الذين لا دين لهم يس��عون 
دائماً لاس��تثارة المتدينين الحمقى ضد المصالح 
الإسلامية، فيصبحون سيوفاً بأيديهم وسهاماً في 
اقواسهم ,وايضاً من أسباب تناقضهم، انهم كانوا 
قصيري النظر، ضيقي الأف��ق يدور فكرهم في 
افق دوني، يزعمون ان الجميع لا يفهمون مطلقاً، 
وانه��م قد تجنبوا الص��واب فأصبحوا جميعاً من 
اهل النار، وقد تبين ذلك من خلال أس��لوبهم في 
التعام��ل مع غيرهم من مخالفيهم، وقد ظهر ذلك 
على السطح بشكل جلي بعد مسألة )التحكيم()25(، 
إذ دار أبو موس��ى الاشعري على عسكر الإمام، 
فلما مرَّ برايات بني راسب قالوا : لا نرضى، لا 
حكم إلا لله، فلما اخبر الإمام قال له : هل هي غير 

راية أو رايتين، ونبذ من الناس، قال : لا .
    صحي��ح أن أهل الكوفة كانوا قد تعبوا من 
الح��رب، إلاّ أن اوارها كان لا يزال يتقد في أفئدة 
الكثيرين، فلما ب��ادر المتطرفون بإعلان التمرد، 
انتشرت دعوتهم كالنار في الهشيم، فما راع الإمام 
) عليه الس�الم ( إلاّ ن��داء الناس من كل جانب،لا 
حكم إلا لله،لا حكم إلا لله، لا حكم إلا لله، يا علي، لا 
حُكم لك، لا نرضى بأن يحكم الرجال في دين الله، 
أن الله ق��د أمضى حكمه في معاوية واصحابه ان 
يقتلوا أو يدخلوا في حكمنا عليهم.)26( وكلما نصحهم 
الإمام )عليه السلام(، وذكرهم بأن العهد لا ينقض، 
وقد جعلوا الله عليهم وكيلاً، لم يقبلوا إلا بالحرب، 
وقالوا تب إلى الله كما تبنا وإلا برئنا منك، وعزز 
موقف الخوارج نتائج الحكمين إذ غرّر عمرو بن 
العاص بصاحبه ابي موسى الاشعري، فاتفق معه 
على أن يخلعا كلاً من الإمام علي ) عليه السلام ( 
ومعاوية، وقدم عمرو صاحبه فلما فعل أبو موسى 
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ق��ام عمرو وقال : إن هذا خلع صاحبه، وأنا اخلع 
صاحبه كما خلعه، وأثبت صاحبي معاوية، وهكذا 
دعمت عاقبة التحكيم جانب المتطرفين فاجتمعوا 
في منطقة )الحروراء ( وبعث اليهم الإمام ) عليه 
الس�الم( ابن عباس فناقشهم بالقرآن فلم يستجيبوا 
له، فذهب اليهم بنفس��ه، وسأل عن الرجل المقدم 
فيهم فقي��ل : يزيد بن قيس الارحب��ي، فذهب إلى 
خبائ��ه وصلى ركعتين ثم قام وقال : هذا مقام من 

فلج فيه فلج يوم القيامة . 
  ث��م التف��ت إلى الناس وقال : - انش��دكم الله، 
اعلمت��م أحداً كان اكره للحكوم��ة مني ...؟ قالوا : 
الله��م لا : قال: اتعلمون بأنك��م اكرهتموني حتى 
قبلته��ا : قالوا : اللهم نع��م، قال: فعلام خالفتموني 
ونابذتمون��ي ؟ قالوا : إنا اتينا ذنباً عظيماً فتبنا إلى 
الله فتب إلى الله منه واستغفره نعَدُ اليك، فقال الإمام 
) عليه الس�الم ( أني اس��تغفر الله م��ن كل ذنب، 
فاس��تجابوا اليه ورجعوا معه إل��ى الكوفة، ولكن 
يبدو انهم عند عودتهم إلى الكوفة التقوا بالمدافعين 
عن التحكيم وهم أكثرية الجند ممن أتَّبع الاشعث، 
فأثاره��م هذا الأخير الذي كان��ت مواقفه الخيانية 
مش��هودة في كل مكان، فخ��رج القوم إلى منطقة 
تس��مى) النه��روان ( فمرّ بهم مس��لم ونصراني، 
فقتلوا المس��لم بع��د أن عرفوا رأيه ح��ول الإمام، 
وتركوا الثاني قائلين لابد ان نحفظ ذمة نبينا، وكأن 
الإس�الم لم يحقن دماء المس��لمين . والواقع : ان 
تنامي التطرف وانحس��ار الوعي، وتهافت أسس 
التكفي��ر عند القوم كان الس��بب في جرائمهم . لقد 
كان عب��د الله ب��ن خباب من أصحاب رس��ول الله 
)ص (، وكذل��ك والده خباب ب��ن الأرت كان من 
اعظم أصحاب رسول الله )ص(، فمرَّ بهم عبد الله 
وفي عنقه قرآن، ومعه زوجته الحامل، وكانت في 
ش��هرها الأخير، فأخذوه وقالوا ل��ه : إن هذا الذي 
ف��ي عنقك يأمرنا بقتلك، فقال لهم : أحيوا ما أحياه 

القرآن وأميتوا ما أماته وفيما هم يحاورونه كانت 
تسقط تمرة من نخلة فيتناولها احدهم، فيصيحون 
به حتى يلفظه��ا، ويمرَّ بهم خنزير فيقتله احدهم، 

فينهرونه ويقولون هذا فساد في الأرض .
  وع��ادوا إلى عبد الله بن خباب وقالوا له: ما 
تق��ول في ابي بكر، وعم��ر، وعلي قبل التحكيم، 
وعثمان في الست الس��نين الأخيرة من خلافته ؟ 
فأثنى عليهم خي��راً، فقالوا : ما تقول في علي بعد 
التحكيم والحكومة ؟ فقال : إن علياً اعلم بالله واشد 
توقياً على دينه، وانفذ بصبرة، فقالوا : انك لا تتبع 
الهدى، بل تتبع الهوى، والرجال على أسمائهم،ثم 
جروه إلى ش��اطىئ النه��ر وذبح��وه، وأتوا على 
زوجت��ه فبقروا بطنه��ا وذبحوها م��ع ولدها إلى 
جانب��ه،)27( ونحن نعيش اليوم روعة وفظاعة هذا 
المشهد فالأسلوب نفسه، والطريقة ذاتها . فسارع 
ا بلغ مكاناً قريباً  اليهم الإمام ) عليه الس�الم (، ولمًّ
ارسل اليهم من يأمرهم بدفع قتلة الصحابي الجليل 
عب��د الله بن خباب وزوجته، وس��ائر من قتل من 
المس��لمين على أيديهم، فقالوا: كلنا قتلة عبد الله، 
وأضافوا : لو قدرنا على علي بن ابي طالب ومن 
معه لقتلناهم، فمش��ى اليهم الإمام بنفس��ه، وقال: 
)أيه��ا العصاب��ة، اني نذير لك��م ان تصبحوا لعنة 
هذه الأمة غداً وانتم صرعى في مكانكم هذا بغير 
برهان ولا س��نة(، وحاجّهم مرة أخرى ونصحهم 
بأن ينضموا إليه لقتال معاوية وهو هدفهم المعلن، 
فقال��وا : كلا، لابد ان تعترف أولاً بالكفر ثم تتوب 
إلى الله كما تبنا حتى نطيع لك، وإلاَّ فنحن منابذوك 
على سواء، فقال لهم: ) ويحكم، بم استحللتم قتالنا 
والخ��روج عن جماعتنا (، فلم يجيبوه وتنادوا من 
كل جانب : الرواح إلى الجنة، وش��هروا الس�الح 
على أصحابه واثخنوهم بالجراح، فاستقبلهم الرماة 
بالنبال والسهام، وشدّ عليهم امير المؤمنين ) عليه 
السلام ( وأصحابه، فما هي إلاّ ساعات قلائل حتى 
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صرعوا .وفتش الإمام ) عليه السلام(  بين قتلاهم 
عن شخص اسمه مخرج وكان معروفاً بذي الثديَّة 
فلما وج��ده بعد بحث كب��روا الصحابة لأن النبي 
)ص ( كان ق��د أخبر عن ه��ذه الفئة المارقة وانبأ 
عن علامتهم بوجود ذلك الشخص بينهم، حيث قال 
) ص( : )سيخرج من ضئضئي هذا، قوم يمرقون 
من الدين كما يمرق الس��هم من الرمية، يخرجون 
عل��ى حين فرقة من الناس، تحقرون صلاتكم في 
جنب صلاتهم، يقرأون القرآن فلا يتجاوز تراقيهم، 
بينهم رجل اسود مخرج اليدين، احدى يديه كأنها 
ثدي امرأة، يقتله خير أمتي من بعدي )28(، وقوله 
)ص( :)س��يكون في امتي اخت�الف وفرقة، قوم 
يحسنون القيل ويسيئون الفعل، يقرؤون القرآن لا 
يجاوز تراقيهم، يمرقون من الدين مروق الس��هم 
من الرمي��ة، لا يرجعون حتى يرت��دّ على فوُقه، 
هم شرّ الخلق والخليقة، طوبى لمن قتلهم وقتلوه، 
يدعون إلى كتاب الله وليس��وا منه في ش��يء، من 
قتلهم وقتلوه كان أولى بالله من انفس��هم، قالوا : يا 

رسول الله ما سيماهم ؟ قال : التحليق () 29 ( .

   لقد أش��ار الرس��ول )ص( بكلماته العظيمة تلك 
إلى وجود طوائف قش��رية جاهلة في الأمة، وإنها 
س��تظهر عند اول فرصة تس��نح لهم، وذلك حين 
تقع الفتنة، وأن هذه الفئة لا تنتهي بتصفية افرادها 
جميعاً، اذ انها حالة اجتماعية مستمرة سوف تبرز 
بي��ن الحين والآخر، تحت راية هذا أو ذاك حتى لم 
يخل عصر منهم، أو من امثالهم يكفرون الناس بغير 
حجة من الله ولا دليل من العقل. والخوارج شكلوا 
اكبر خطر على النظام الإس�المي في عهد الامام 
علي )عليه السلام(، وهم يشكلون ذات الخطر على 
كل رس��الة إصلاحية. وهكذا عاث الخوارج فساداً 
في الأرض، وكادت روح القتال المتمردة على القيم 
تنتشر فيهم وهم أبناء الجزيرة العربية التي لا تزال 

ارضها تغلي بالدم والثار والعصبيات الدفينة .

 ولولا ان الإمام ) عليه الس�الم ( س��ارع اليهم 
لكان يخُش��ى ان تشمل الفتنة كل اطراف بلاده. 
لأن حرب الإمام علي ) عليه السلام( للخوارج 
ل��م تكن حرباً على افراد، ب��ل كانت حرباً على 
ط��راز خاص م��ن التكفيرول��م يقاتله��م الإمام 
عل��ي إلاّ بعد أن ش��هروا الس��يف وأعتدوا على 
المس��لمين، إذ لو لم يكن أولئك الافراد على هذه 
الش��اكلة، لما عاملهم الإمام )عليه السلام ( تلك 
المعامل��ة، قال امير المؤمنين ) عليه الس�الم ( 
مبيناً أهمية عمله ذاك وعظمه :) يا ايها الناس : 
فأني فقأت عين الفتنة، ولم يكن ليجترىء عليها 
احد غيري بعد أن ماج غيهبها واشتدّ كلبها (،  

المبحث الثالث : وسائل علاج التكفير 

هناك وسائل كثيرة لعلاج التكفير من اهمها:

1- عدم الغلو في الدين : 
الغلُوُّ : هو المبالغة في الش��يء والتشديد فيه 
بتج��اوز الحد، وفيه معنى التعمق، يقال غلا في 
الش��يء يغلو غُلوُّاً وغلا الس��عر يغلو غلاء إذا 

تجاوز العادة )30(. 
 والغلو في الدين من اسباب هلاك الامم قبلنا، لذا 
فأن منهاج الدين وس��بيله هو السماحة، والتيسير 

وترك التشدد في حدود ما جاء به الشرع . 
  وق��د جاء ذم الغلو في القرآن الكريم  والس��نة 
النبوية الشريفة من خلال نصوص كثيرة نذكر 
منها : قول��ه تعالى ))ياَ أهَْلَ الْكِتاَبِ لاَ تغَْلوُاْ فِي 
ِ إِلاَّ الْحَقِّ إِنَّمَا الْمَسِ��يحُ  دِينِكُمْ وَلاَ تقَوُلوُاْ عَلىَ اللّه
ِ وَكَلِمَتهُُ ألَْقاَهَا إِلىَ  عِيسَ��ى ابْنُ مَرْيمََ رَسُ��ولُ اللّه
ِ وَرُسُ��لِهِ وَلاَ تقَوُلوُاْ  نْهُ فآَمِنوُاْ بِاللّه مَرْيمََ وَرُوحٌ مِّ
ُ إِلهٌَ وَاحِدٌ سُ��بْحَانهَُ  ثلَاثَةٌَ انتهَُواْ خَيْرًا لَّكُمْ إِنَّمَا اللّه
أنَ يكَُ��ونَ لهَُ وَلَ��دٌ لَّهُ مَا فِي السَّ��مَاوَات وَمَا فِي 

ِ وَكِيلاً (( النساء/ 171 الأرَْضِ وَكَفىَ بِاللّه
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وما جاء عن ابن عباس قال لي رس��ول الله 
) ص ( غ��داة العقبة وهو على راحلته : ) هات 
الْقُ��طْ لي فلَقَطَْتُ له حَصَياَتٍ هُنَّ حَصَى الْخَذْفِ 
ا وضعتهن في يده قال : بأمَثالِ هؤلاء وإيَّاكم  فلَمَّ
والغلُُ��وَّ في الدين فإنَّما أهْلكََ من كان قبلكم الغلُوُّ 

في الدين ()31( .
   ومن الادلة على النهي عن الغلو في الدين 
ايض��اّ ما جاء عن عبد الله بن مس��عود انه قال : 
قال رس��ول الله )ص( :) هلك المُتنَطَّعوُنَ، هلك 

المتنطعون، هلك المتنطعون (. )32( 
    والمتنطع��ون : ه��م المتعمق��ون الغالون 
المتج��اوزون الحدود في اقواله��م وافعالهم، هذه 
النصوص قاضية بتحري��م الغلو بجميع انواعه، 
فليس من صفات المسلم الغلو والتشدد بل التوسط 
والاعتدال في الأمور هو سبيل النجاة من الهلاك، 
فإذا ذم التنطع والمغالاة والمجافاة وتجاوز الحد، 
فق��د دَّل عل��ى ان المطلوب هو التوس��ط، وذلك 
متصور في الطرفين، فمثلاً شأن الدنيا من تشدد 
في طلبها وسعى وراءها دون الآخرة، فقد تنطع 
في طلبها وهلك، ومن تش��دد في مجافاتها والغلو 
في تركها والبعد عنها فقد تنطع، والتوسط بينهما 
 ُ هو المطلوب , قال تعالى : ))وَابْتغَِ فِيمَا آتاَكَ اللَّه
لََا تنَسَ نصَِيبكََ مِنَ الدُّنْياَ وَأحَْسِ��ن  خِرَةَ و الدَّارَ اْآل
َْألرْضِ إنَِّ  لََا تبَْغِ الْفسََادَ فِي ا ُ إلِيَْكَ و كَمَا أحَْسَنَ اللَّه

ََّه لَا يحُِبُّ الْمُفْسِدِينَ (( }القصص/77{  . الل
فالغل��و هو آف��ة لا يخل��ص منه��ا الاعتقاد، 
والقص��د، والعم��ل إلا من مش��ى خلف رس��ول 
الله ) صل��ى الله عليه واله وس��لم (، وترك اقوال 
الن��اس وآرائه��م لما جاء به، لا م��ن ترك ماجاء 
ب��ه لأقوالهم وآرائه��م، قال تعالى :} يَ��ا بنَيِ آدمََ 
خُذوُاْ زِينتَكَُمْ عِندَ كُلِّ مَسْ��جِدٍ وكُلوُاْ وَاشْرَبوُاْ وَلاَ 
مَ  تسُْ��رِفوُاْ إنَِّهُ لاَ يحُِبُّ الْمُسْ��رِفيِنَ {}قلُْ مَنْ حَرَّ
زْقِ  ِ الَّتِيَ أخَْرَجَ لِعِباَدِهِ وَالْطَّيِّباَتِ مِنَ الرِّ زِينةََ اللّه

قلُْ هِي لِلَّذِينَ آمَنوُاْ فِ��ي الْحَياَةِ الدُّنْياَ خَالِصَةً يوَْمَ 
لُ الآيَ��اتِ لِقوَْمٍ يعَْلمَُونَ{} قلُْ  الْقِياَمَةِ كَذلَِكَ نفُصَِّ
مَ رَبِّيَ الْفوََاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا بطََنَ  إنَِّمَ��ا حَرَّ
ِ مَا لمَْ  وَالِإثمَْ وَالْبغَْيَ بِغيَْرِ الْحَقِّ وَأنَ تشُْرِكُواْ بِاللّه
ِ مَا لاَ تعَْلمَُونَ  لْ بِهِ سُلْطَاناً وَأنَ تقَوُلوُاْ عَلىَ اللّه ينُزَِّ
{  }الأع��راف/31-33{ .  وع��ن ابن عباس قال: قيل يا 
رس��ول الله )ص( :) أي الادي��ان احب الى الله ؟ 

قال : الحنيفية السمحة ( )33(.
 فالرس��ول ) ص( بيَّن أن التشدد في العبادة 
لي��س من الس��ماحة، لأن الس��ماحة هي اليس��ر 
والس��هولة وع��دم التعصب، ولم��ح إلى طريق 
الرهباني��ة، فإنه��م الذي��ن ابتدعوا التش��ديد كما 
وصفه��م الله تعال��ى وعابه��م انهم م��ا وفوه بما 
التزموه، قال تعالى : ))ياَ أهَلَ الْكِتاَبِ لاَ تغَْلوُاْ فِي 
ِ إِلاَّ الْحَقِّ إِنَّمَا الْمَسِ��يحُ  دِينِكُمْ وَلاَ تقَوُلوُاْ عَلىَ اللّه
ِ وَكَلِمَتهُُ ألَْقاَهَا إِلىَ  عِيسَ��ى ابْنُ مَرْيمََ رَسُ��ولُ اللّه
ِ وَرُسُ��لِهِ وَلاَ تقَوُلوُاْ  نْهُ فآَمِنوُاْ بِاللّه مَرْيمََ وَرُوحٌ مِّ
ُ إِلهٌَ وَاحِدٌ سُ��بْحَانهَُ  ثلَاثَةٌَ انتهَُواْ خَيْرًا لَّكُمْ إِنَّمَا اللّه
أنَ يكَُ��ونَ لهَُ وَلَ��دٌ لَّهُ مَا فِي السَّ��مَاوَات وَمَا فِي 
ِ وَكِيلاً(( }النس��اء/171{، وطريقة  الأرَْضِ وَكَفىَ بِاللّه
النبي ) ص( الحنيفية الس��محة، لأن التشديد في 
العبادة يفض��ي إلى الملل القاط��ع لأصلها )34(. 
وعن انس ب��ن مالك عن النبي ) ص( انه قال : 
) يسروا ولا تعس��روا، وبشروا ولا تنفروا انما 

بعثتم ميسرين ولم تبعثوا مغسرين ( )35(.

   فالحدي��ث يأمر بالتيس��ير وت��رك التنفير 
والتعس��ير، مم��ا يس��تلزم ت��رك الغل��و وطلب 

الوسط، إذ اليسر هو السماحة وترك التشدد .
     وعن ابي هريرة، عن النبي ) ص( قال: 
) ان الدين يسُ��رٌ ولن يشَُ��ادَّ الدي��ن أحدٌ إلا غلبهُ 
فس��ددوا  وقاربوا وأبشروا واس��تعينوا بالغدوةِ 

والروحة وشيء من الدُّلْجةِ ( )36(.
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2- التفريق بين الكفر والمعصية : -
لعل من أهم ما اوقع بعض المسلمين في فتنة 
التكفير، الفهم الخاطى لبعض النصوص الشرعية، 
والجه��ل بدلالاتها الصحيح��ة، إذ رأى هؤلاء أن 
النصوص الش��رعية وصفت بع��ض المعاصي 
بالكفر، أو نفت عنهم أسم الإيمان، فكفروا بفهمهم 

المغلوط عموم المسلمين، فالكفر نوعان : 

الأول : كفراً أصغر لا يخرج من الملة .

والثاني : كفراً أكبر يخرج من الملة، وصاحبه 
تارك لدينه، وهو المرتد .

   وق��د ج��اءت احادي��ث كثيرة للنب��ي ) ص( 
وصف فيها بعض الأعمال إنها كفر، وقد يفعلها 
المس��لم، فتكون معصية كبي��رة، ولا يخرج بها 
من الملة، ومن هذه الأحاديث،:- عن أبي شريح 
ان النب��ي ) ص( ق��ال : )والله لا يؤم��ن، والله لا 
يؤم��ن، والله لا يؤم��ن، قيل ومن يا رس��ول الله، 
قال الذي لايأمن جاره بواقيه )37(. وعن أنس عن 
النبي ) ص ( قال : ) لا يؤمن احدكم حتى يحب 

لأخيه ما يحب لنفسه()38(   .       
  وايض��اً عن ابي هريرة أن رس��ول الله ) ص( 
عل��ى صبرة طع��ام فأدخل ي��ده فيها فنالت  ) مرَّ
اصابعه بللاً فق��ال ماهذا ياصاحب الطعام، قال: 
اصابته السماء يارسول الله، قال: افلا جعلته فوق 
   . الطعام كي يراه الناس من غش فليس مني()39(
 فه��ذه الاحادي��ث المراد منه��ا ان من فعل هذه 
الامور لا يستحق اسم الايمان المطلق، إنما هو 
مؤمن فاس��ق، أو مؤم��ن ناقص الايمان، فليس 
ه��و من المؤمنين المحمودين بالجنة ابتداء، بل 

هو من أهل الوعيد . 
فالمعاصي والذن��وب لا تزيل الايمان، ولا 
توج��ب كف��راً، إنما تنفي م��ن الإيم��ان حقيقته 
واخلاصه ال��ذي نعت الله به أهل��ه، فالأحاديث 

الت��ي فيها البراءة مثل فليس منا، لا يكون معناه 
التبرؤ من رسول الله ) ص (، ولا من ملته، إنما 
معن��اه انه ليس من المطيعين، ولا من المقتدين، 
ولا م��ن المحافظين على ش��ريعتنا، فلم يكفرهم 
النب��ي ) ص ( كف��راً يخرج من المل��ة، أو أمر 
بقتله��م، فالم��راد من تل��ك الاحادي��ث وامثالها 
: أن فاع��ل هذه الام��ور قد ع��دم الإيمان الذي 
يستحق به النجاة من العذاب، أو تكفير السيئات 
وقب��ول الطاعات، وكرام��ة الله ومثوبته، أو ان 
يكون محموداً مرضياً، وليس فيها ان فاعل هذه 
الامور ع��دم الإيمان الذي يس��تحق به ان يخلد 
إلى النار، وبه ترجى الش��فاعة، والمغفرة، وبه 

يستحق المناكحة والموارثة .)40( 

 ل��ذا يج��ب التفريق بين المعصي��ة والكفر، 
لأن بع��ض المعاصي ه��ي أفعال محرمة منهي 
عنها في الكتاب والس��نة، ليتحاشاها المسلمون 
ويجتنبوه��ا، لأنه��ا ليس��ت م��ن اخلاقه��م ولا 

شرائعهم . )41(   

3-   بيان أن من ثبت إسا�ل�مه بيقين لا 
يحكم بكفره إلا بيقين وحجة : 

وهذا مبن��ي على قاعدة ش��رعية في قواعد 
الفقه الإس�المي ) اليقين لا يزول بالش��ك (، أي 
ان التكفي��ر والحك��م بالتخليد ف��ي النار موقوف 
على ثبوت شروط التكفير وانتفاء موانعه، فقيام 
الحج��ة لابد عند إرادة التكفير، قال تعالى: ))...
بِينَ حَتَّى نبَْعثََ رَسُولاً ((  }الإسراء/15{،  وَمَا كُنَّا مُعذَِّ
ِ مِن بعَْدِ إيمَانِهِ إِلاَّ  وقوله تعالى :))مَن كَفَ��رَ بِاللّه
ن شَرَحَ  مَنْ أكُْرِهَ وَقلَْبهُُ مُطْمَئِنٌّ بِالِإيمَانِ وَلكَِن مَّ
ِ وَلهَُمْ عَذاَبٌ  نَ اللّه بِالْكُفْرِ صَدْرًا فعَلَيَْهِمْ غَضَبٌ مِّ

عَظِيمٌ (( }النحل/106{ . 
   وثبوت الشروط يقصد بها : 1- تحقق العلم 

المنافي للجهل 2- تحقق القصد المنافي لعدمه .
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  وع��دم الموان��ع : يعن��ي م��ا يمن��ع الحكم 
بالتكفي��ر وه��ي مقابلة لش��روط التكفير وهي : 
1- الجه��ل المنافي للعلم  2- الخطأ  3- التأويل  

4- الاكراه.
فتكفي��ر الش��خص المعي��ن وج��واز قتل��ه 
موقوف على ان تبلغه الحجة النبوية التي يكفر 
م��ن خالفها، وإلا فليس كل من جهل ش��يئاً من 
الدي��ن يكف��ر، لأن الكفر حكم ش��رعي، فليس 
للإنسان ان يعاقب بمثله، ومما نقله الذهبي عن 
ابن تيمية في مس��ألة التكفير قال كان ابن تيمية 
ف��ي آواخر ايام��ه يقول: )أنا لا اكف��ر احداً من 

الأمة( )42(.
    وعل��ى ه��ذا فإن مجرد الظن والش��ك لا 
يص��ح معه الحكم بالكفر، وم��ا دام الحال كذلك 
يرج��ع إلى الاص��ل وهو الحكم بإس�المه، عن 
جن��ادة بن ابي امية قال : دحلن��ا على عبادة بن 
الصامت وهو مريض، قلنا : اصلحك الله حدث 
بحديث ينفعك الله به س��معته من النبي ) ص (، 
قال : دعانا النبي ) ص( فبايعناه فقال : فيما اخذ 
علينا ان بايعنا على السمع والطاعة في منشطنا 
ومكرهنا وعس��رنا ويس��رنا وأث��رةً علينا، وان 
لا نن��ازع الامر اهله، إَّال أن ت��روا كفراً بواحاً 

عندكم من الله فيه برهان ( )43(.
     فالحدي��ث يق��رر أن الاص��ل ف��ي الفرد 
المس��لم الحك��م بإس�المه، وان لا ينقل عن ذلك 
إلا بيقي��ن، فلا يحك��م بكفره زي��ادة على ثبوت 
الش��روط وانتف��اء الموانع، وقي��ام الحجة حتى 

تتحقق امور عدَّة وهي : 

الاول : ان ن��رى منه كفراً، فأحال إلى الرؤية 
البصري��ة، والمراد ان يتحقق ه��ذا الامر ويثبت 
بيقين، فلا يكفي مجرد القول، والزعم والنقل للخبر 
م��ن دون تحقق ذلك يقينا، ويحققه ان القاعدة ) ان 
من ثبت اسلامه بيقين لا يزول عنه إلا بيقين ( .   

الثان���ي : ان يكون ذلك ثابتاً للجماعة، وهذا 
مأخ��وذ م��ن واو الجماع��ة، ) إلا ان تروا كفراً 

بواحاً عندكم من الله فيه برهان . 

الثالث : ان يك��ون الامر كف��راً، فلا يمكن 
كونه كبيرة من الكبائر . 

الراب���ع : ان يك��ون ظاه��راً وه��ذا معن��ى 
)بواحاً( .

الخام���س :عندن��ا ف��ي ه��ذا الام��ر الدليل 
والبره��ان والحجة من الله تعال��ى في انه كفر، 

فالأمر المختلف لا يكفر فيه .)44(

     فالامر الكفري إذا كان يحتمل الكفر وغيره 
لم يحكم بأنه كفر حتى يتبي��ن، ويدَّل على هذا أن 
الرس��ول )ص( لما وقع الاس��تهزاء بالله وآياته، 
ورس��وله من بعض الناس، وكان هذا الذي صدر 
منهم لا يحتمل غير الكفر، لم يقبل منهم الرسول ) 
ص(، وصار يردد عليهم قوله تعالى ))لاَ تعَْتذَِرُواْ 
نكُمْ  قَ��دْ كَفرَْتمُ بعَْ��دَ إيِمَانِكُمْ إنِ نَّعْفُ عَ��ن طَآئِفةٍَ مِّ

بْ طَآئِفةًَ بِأنََّهُمْ كَانوُاْ مُجْرِمِينَ (( }التوبة/66{ . نعُذَِّ

4- الحك���م بالظاه���ر والاع���راض عن 
السرائر:

الحك��م بالظاهر والاعراض عن الس��رائر 
قاعدة ش��رعية متين��ة يلوذ بها ال��ورع في دينه 
وال��ذي يؤثر الس�المة فيه، فالأصل في س��ائر 
معام�الت الش��ريعة ظاهر حال الإنس��ان،  اما 

باطنه فمرجعه إلى عالم السر والنجوى . 
واما المس��لم الذي يظهر الإس�الم ويدعيه، 
ف��إذا ما اش��تبه علينا ام��ره، ودارت بنا الظنون 
ف��ي حقيقة ما يبطنه لما نرى م��ن مريب افعاله 
واحواله، فإن ش��رعة الله سبحانه وتعالى تلزمنا 
معاملت��ه عل��ى ما أعل��ن في ظاهر ام��ره، فيما 
الله يختص بحس��ابه في دار جزائه وعدله، قال 
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تعالى ))ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُاْ إِذاَ ضَرَبْتمُْ فِي سَبِيلِ 
ِ فتَبَيََّنوُاْ وَلاَ تقَوُلوُاْ لِمَنْ ألَْقىَ إِليَْكُمُ السَّلامََ لسَْتَ  اللّه
ِ مَغاَنِمُ  مُؤْمِناً تبَْتغَوُنَ عَرَضَ الْحَياَةِ الدُّنْياَ فعَِندَ اللّه
ُ عَليَْكُمْ فتَبَيََّنوُاْ  ن قبَْلُ فمََنَّ اللّه كَثِي��رَةٌ كَذلَِكَ كُنتمُ مِّ

َّه كَانَ بِمَا تعَْمَلوُنَ خَبيِرًا  (( }النساء/94{ .  إِنَّ الل
وقوله ) ص (: ) من صلى صلاتنا، واستقبل 
قبلتنا، واكل ذبيحتنا، فذلك المسلم الذي له ذمة الله 

وذمة رسوله، فلا تخفروا الله في ذمته)45(.
قال شارح الطحاوية : ) المراد بقوله _ اهل 
قبلتنا _ من يدعي الإسلام، ويستقبل الكعبة، وإن 
كان من اهل الاهواء، او من اهل المعاصي مالم 

يكذب بشيء مما جاء به الرسول( )46(. 
وليس كل من نشهد له بالإسلام هو كذلك، بل 
قد نقرأ من بعض افعاله واقواله مكنون قلبه، وما 
انطوى عليه من الكفر، ولكن تبقى معاملته بحسب 
الظاه��ر ؛ لأن الاصل ف��ي الحكم على الناس هو 
الظاهر، والله س��بحانه هو الذي يتولى الس��رائر، 
فلي��س لأمت��ه من بع��ده )ص( إلا الحكم بحس��ب 
ااظاهر وقبوله، لأننا لا نعلم الغيب، والله ورسوله 
) ص( امرانا بقبول الظاهر، كما يدَّل عليه فعل ابو 
الدرداء حينما كان في سرية، فعدل إلى شعب يريد 
حاجت��ه فوجد رجلاً من الق��وم في غنم له، فحمل 
عليه بالس��يف فقال : لا إله إلا الله : فبدر فضربه 
ثمَُّ جاء بغنمه إلى القوم ثمَُّ وجد في نفسه شيئاً فأتي 
رسول الله )ص( فذكر ذلك له، فقال له النبي )ص 
شققت عن قلبه، فقال : ما عسيت ان اجد،  ( : ) أَّال
ه��ل ه��و إَّال دم أو م��اء ؟ فقال النب��ي ) ص( فقد 
أخبرك بلسانه فلم تصدقه، قال كيف بي يا رسول 
الله ؟ ق��ال : فكي��ف بلا إله إلا الله ؟ فقال فكيف بي 
يا رسول الله ؟ فقال : وكيف بلا إله إلا الله ؟ حتىّ 

تمنيت أن يكون ذلك اليوم مبتدأ إيماني ()47( . 
قال البغ��وي : ) في الحدي��ث دليل على ان 
ام��ور الناس ف��ي معامل��ة بعضهم بعض��اً إنما 

تجري على الظاهر م��ن احوالهم دون باطنها، 
وان من اظهر ش��عار الدين أجري عليه حكمه، 
ولم يكشف عن باطن امره ( )48(.  وايضاً قد علم 
الرس��ول ) ص ( ان المنافقي��ن كاذبون، وحقن 
دمائهم بالظاهر ولم يحكم عليهم بالقتل، مع العلم 
بكذبهم، ولكنه إنما حكم على الظاهر، وتولى الله 
عز وجل السرائر، لأن فتح هذا الباب يؤدي إلى 
ان لا يحفظ ترتيب الظواهر، ولئلا يكون لحاكم 

بعده ان يحكم بغير الظاهر .

5-  توعي���ة الناس ومنعه���م من اتباع 
الهوى :

لق��د دأب��ت الف��رق المنحرفة ع��ن هدي الله 
وس��نة نبيه ) ص( على تكفير مخالفيها، وجعل 
التكفير وس��يلة للانتقام من المخالفين، وإشهاره 
سيفاً مس��لطاً على رقابهم، مما ادى إلى انتشار 
التكفير ورواج س��وقه، وهو ف��رع من الجهل، 
وع��دم الهدي بهدي الإس�الم، ل��ذا يجب توعية 
الناس لئلا ينجرفوا مع هؤلاء الضالين البعيدين 

كل البعد عن الدين الإسلامي واصوله . 
يق��ول ابن تيمية: )ومن البدع المنكرة تكفير 
الطائفة غيرها من طوائف، واس��تحلال دمائهم 

واموالهم ....( )49(.   

6- وضع رقابة مشددة على وسائل 
الاعلام: 

إن من اهم اسباب انتش��ار التكفير، ووقوع 
كثير من المس��لمين في المكف��رات، وطعن في 
الدي��ن هي ما تقوم به وس��ائل الاعلام وغيرها، 
ل��ذا وج��ب وضع رقاب��ة وقوانين مش��ددة على 
هذه الوس��ائل الاعلامية لمنعها من نش��ر وبث 
الموبقات التي يرتكبها البعض بقصد اثارة حمية 
الشباب المسلم، من خلال جلبهم للأدعياء الذين 
ليس لديه��م دراية في فه��م، وتنزيل النصوص 
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الش��رعية، والقواع��د العلمي��ة عل��ى واقع ما، 
فتحقي��ق المناط أم��ر لا يحس��نه كل احد، وهو 
الميدان الذي يتمايز في��ه العلماء عن الادعياء، 
وهؤلاء الاصاغر يفتون في مسائل وقف عندها 
الاكابر من اهل العلم، وبها يتصدرون المجالس، 
والاذاعات، والفضائيات، وغيرها من وس��ائل 
الاعلام . فلا يجد الش��باب لف��رط الجهل وعدم 
الوعي وسيلة للتغيير إلا عن طريق العزلة عن 
مجتمعه لما ش��اع فيه من المنكر، أو تكفيره لما 
وق��ع فيه البعض من الموبقات أو سُ��كت عنها، 
مم��ا يؤدي إل��ى ظهور تي��ار عكس��ي مخالف 

لشريعة الله وتعاليمه، ولسنة نبيه )ص (.

7– الرجوع إل���ى العلماء والمراجع 
المتخصصين غير المتعصبين : 

     ق��ال تعال��ى)) وَمَ��ا أرَْسَ��لْناَ قبَْلكََ إِلاَّ 
كْرِ إنِ كُنتمُْ  رِجَ��الاً نُّوحِي إِليَْهِمْ فاَسْ��ألَوُاْ أهَْلَ الذِّ
لاَ تعَْلمَُ��ونَ(( }الأنبياء/7{، وقال تعالى:)) وَقاَلَ الَّذِينَ 
ِ خَيْ��رٌ لِّمَنْ آمَنَ وَعَمِلَ  أوُتُ��وا الْعِلْمَ وَيْلكَُمْ ثوََابُ اللَّه

ابِرُونَ(( }القصص/80{ .     لََا يلُقََّاهَا إَّال الصَّ صَالِحًا و
بع��ض الناس لايفرق��ون بين العال��م، وبين 
القاص الواعظ، ولا بي��ن طالب العلم، والعالم، 
فالكل عنده علماء يس��تفتيهم ويأخذ عنهم، بل قد 
ي��رون أن الواعظ كثير الكلام كثير العلم، بل قد 
يرون بعضهم اعلى درجة من العالم، لأن العاَلِم 

قليل الكلام .
 والبع��ض الآخر من يتوه��م أن العلماء هم 
هؤلاء الذين يخوضون في الاحداث، ويتكلمون 
فيها بما يسمونه فقه الواقع بلا هدى أو بصيرة، 

أو معرفة حقَّة .     
 والمس��لم بحاجة ماس��ة إل��ى معرفة صفة 
العالم، كما بينها الله تعالى في كتابه الكريم فقال 
حْكَمَاتٌ  )) هُوَ الَّذِيَ أنَزَلَ عَليَْكَ الْكِتاَبَ مِنْهُ آياَتٌ مُّ
ا الَّذِينَ في  هُ��نَّ أمُُّ الْكِتَ��ابِ وَأخَُرُ مُتشََ��ابِهَاتٌ فأَمََّ

َّبِعوُنَ مَا تشََ��ابهََ مِنْ��هُ ابْتِغاَء الْفِتنْةَِ  قلُوُبِهِمْ زَيْغٌ فيَتَ
اسِخُونَ  ُ وَالرَّ وَابْتِغاَء تأَوِْيلِهِ وَمَا يعَْلمَُ تأَوِْيلهَُ إلِاَّ اللّه
نْ عِن��دِ رَبِّناَ وَمَا  فِ��ي الْعِلْمِ يقَوُلُ��ونَ آمَنَّا بِهِ كُلٌّ مِّ

يذََّكَّرُ إلِاَّ أوُْلوُاْ الألْباَبِ (( }آل عمران/7{ .
    فالعالم الحق من صفاته التي قررقا القرآن 
الكري��م انه ي��رد الآيات المتش��ابهة إل��ى الآيات 
المحكمة، ولا يتبع المتشابه، وهذه الصفة مما يميز 

اهل الحق والهداية عن اهل الضلال والهوى .
وقد جاء في الحديث عن عائشة قالت : )تلا 
رسول الله هذه الآية )) هو الذي انزل عليك ..(( 
قالت : قال رسول الله  فإذا الذين يتبعون ما تشابه 

منه فاولئك الذين سمى الله فاحذرهم( )50(. 
   وقال تعالى مبيناً صفة اخرى من صفات 
العلماء، وهي الخشية من الله، صفة يورثها العلم 
به سبحانه وتعالى} قلُْ آمِنوُاْ بِهِ أوَْ لاَ تؤُْمِنوُاْ إِنَّ 
ونَ  الَّذِينَ أوُتوُاْ الْعِلْمَ مِن قبَْلِهِ إِذاَ يتُلْىَ عَليَْهِمْ يخَِرُّ
داً { وَيقَوُلوُنَ سُ��بْحَانَ رَبِّناَ إِن كَانَ  لِلأذَْقاَنِ سُ��جَّ
ونَ لِلأذَْقَ��انِ يبَْكُونَ  وَعْ��دُ رَبِّنَ��ا لمََفْعوُلاً وَيخَِ��رُّ
وَيزَِيدهُُمْ خُشُوعًا (( }الإسراء/107_109{، وقال ايضاً 
ََّه عَزِيزٌ  ََّه مِنْ عِباَدِهِ الْعلُمََاء إِنَّ الل ))إِنَّمَا يخَْشَى الل

غَفوُرٌ ((  }فاطر/28{ .
  فالعال��م من صفاته الزهد في الدنيا، الراغب 
ف��ي الآخ��رة، البصير بأم��ر دين��ه، فعلمهم ليس 
بتطويل العبارة، ولا كثرة الكلام، اوكثرة الرواية، 
عن عبد الله بن مسعود قال : ) ليس العلم من كثرة 

الحديث، ولكن العلم من الخشية ( )51(.    
  وم��ن صفاته��م ايض��اّ انهم ي��رون الحق 
والهداي��ة ف��ي اتب��اع ما ان��زل الله ف�ال يتبعون 
ال��رأي، ولا يتخذون��ه اص�الً لهم، ق��ال تعالى 
َّبِعوُاْ  ))وَأنََّ هَذاَ صِرَاطِي مُسْتقَِيمًا فاَتَّبِعوُهُ وَلاَ تتَ
اكُم بِهِ  قَ بِكُمْ عَن سَ��بِيلِهِ ذلَِكُ��مْ وَصَّ السُّ��بلَُ فتَفَرََّ

لعَلََّكُمْ تتََّقوُنَ(( }الأنعام/153{ . 
وق��ال رس��ول الله ) ص( :) ان الله لا يقبض 
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العل��م انتزاعا ً ينتزعه م��ن الناس، ولكن يقبض 
العل��م بقب��ض العلماء، حتى اذا لم يت��رك عالماً، 
اتخذ الناس رُءُوساً جُهالاً فسُئلِوا فأفتوا بغير علم، 
فضلَّ��وا وأضلُّوا ( )52(. وهؤلاء هم الجهال الذين 
عناهم الرس��ول ) ص ( ف��ي قوله، وحذر منهم، 
ومن اتخاذهم مرجعاً للس��ؤال والفتوى والحكم . 
قال زريك : سمعت الحسن يقول:)الفتنة اذا اقبلت 
عرفها كل عالم، وإذا ادبرت عرفها كل جاهل ( 
)53(. فهذه صفات العلماء الذين يرُجع اليهم لمعرفة 

الاحكام، وهم الذين يستطيعون الافتاء عند نزول 
الن��وازل، وعند الفتن والح��وادث يعرفون الفتنة 
اذا اقبلت ويحاولون الس��يطرة عليها ومنعها من 
الانتشار، فعلمهم في صدورهم آيات بينات، فهم 
على من دينهم قال تعال��ى )) بلَْ هُوَ آياَتٌ بيَِّناَتٌ 
فيِ صُدوُرِ الَّذِينَ أوُتوُا الْعِلْمَ وَمَا يجَْحَدُ بِآياَتِناَ إَّال 

الظَّالِمُونَ((  }العنكبوت/49{ .

الخاتمة
توصلت الباحثة من خلال خوضها، وبحثها 
في هذا الموض��ع المهم والخطير إلى مجموعة 

من النتائج وهي : 

1- نش��أت العقي��دة التكفيرية ف��ي المجتمع 
الإس�المي على يد الخ��وارج التي ع��دتّ اول 

حركة تكفيرية عرفها التاريخ الإسلامي .
2-  أن ح��رب الإمام علي )عليه الس�الم ( 
للخ��وارج لم تك��ن حرباً على اف��راد، بل كانت 

حرباً على طراز خاص من التكفير.
3- اس��تنارت المرجعي��ة الديني��ة بم��ا فعله 
الإمام )عليه الس�الم (  م��ع الخوارج وانتهجت 
منهج��ه في التصدي له��ذه الفرقة المجرمة التي 
نواجهه��ا اليوم ) الدواع��ش ( وأصدرت فتواها 

بالجهاد الكفائي .
4- إن خطورة هذه الظاهرة تستدعي إلى وقفة 

جادة للبحث عن وسائل للقضاء على هذا المرض 
الخطير قبل استفحاله في المجتمع الإسلامي، وما 
تستتعبه من قتل وتمزيق لوحدة الصف الإسلامي . 
5-أن حك��م التكفي��ر ح��ق لله ولرس��وله ) 
ص(، فتكفير المسلم بدون مكفر حرام، وقد اكد 

الرسول ) ص ( أن من كفر مسلماً فقد كفر .
 6- يب��دأ علاجن��ا له��ذه الفتن��ة بإدراكن��ا 
لخطورتها، والوقوف على اس��بابها، والرجوع 
إل��ى منهج الرس��ول ) ص ( واهل بيته ) عليهم 
نَ الأمَْنِ  السلام ( ,قال تعالى ))وَإِذاَ جَاءهُمْ أمَْرٌ مِّ
سُ��ولِ  أوَِ الْخَ��وْفِ أذَاَعُ��واْ بِهِ وَلوَْ رَدُّوهُ إِلىَ الرَّ
وَإِلَ��ى أوُْلِي الأمَْرِ مِنْهُمْ لعَلَِمَهُ الَّذِينَ يسَْ��تنَبِطُونهَُ 
َّبعَْتمُُ  ِ عَليَْكُمْ وَرَحْمَتُ��هُ لاتَ مِنْهُ��مْ وَلوَْلاَ فضَْ��لُ اللّه

الشَّيْطَانَ إِلاَّ قلَِيلاً (( }النساء/83{ .
    فقد امر الله تعالى المؤمنين حال تنازعهم 
بالرج��وع إل��ى كتاب الله وس��نة نبيه )ص( من   
خلال نش��ر العل��م الصحيح الم��وروث عن الله 

ورسوله .
7- تبين لنا ان التكفير هو حكم ش��رعي، لا 
يجوز ان يصدر فيه المس��لم عن رأي او هوى، 
ولا يجوز شهر س��يفه على المخالفين، واتخاذه 

وسيلة للإنتقام منهم .
8- امرنا الله سبحانه وتعالى ورسوله الكريم 
) ص( من خلال النصوص الشرعية، بتصديق 
المس��لم وقب��ول علانيت��ه، والحك��م بالظاه��ر، 
والاع��راض عن التقح��م في الس��رائر التي لا 
يطل��ع عليها إلا الله وحده، ولا يحكم عليها غيره 

سبحانه وتعالى .
9- ان خط��ورة التكفير تكمن ايضاً في انها 
تستتبع عدداً من الاحكام الدنيوية كمنع التوارث، 
والتفريق بين الزوجين، واهم من ذلك اس��تباحة 

الدماء والاعراض وغير ذلك من الاحكام .
10- من اهم وس��ائل علاج التكفير، هو عدم 
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الغل��و في الدين لما له من خطورة على المجتمع 
الإس�المي، فقد كان من اس��باب هلاك الامم من 
قبلنا، لذا فأن منهاج الدين الإس�المي وسبيله هو 
السماحة، والتيس��ير، وترك التشدد في حدود ما 

جاء به الشرع .
11- وايضاً من وس��ائل ع�الج التكفير هو 
التفريق بين الكفر والمعصية، وبيان ان من ثبت 
اسلامه بيقين لا يحكم بكفره إلا بيقين وحجة، فلا 
يكفي مجرد الظن، والقول، والزعم والنقل للخبر 

من دون تحقق ذلك يقيناً .
12- أن توعي��ة الن��اس ومنعه��م م��ن اتباع 
اله��وى، ورجوعه��م إل��ى العلم��اء، والمراجع 
المتخصصي��ن غي��ر المتعصبين، كلها وس��ائل 
تس��اعد للقضاء على ه��ذه الفتنة الت��ي ادت إلى 

ظهور تيارات مخالفة للشريعة الإسلامية .
13- ومن وسائل علاج التكفير ايضاً وضع 
رقابة على وس��ائل الاعلام ؛ لأنها من الاسباب 
المهم��ة لإنتش��ار التكفي��ر، والطعن ف��ي الدين، 
واث��ارة حمي��ة الناس وخاصة الش��باب من دون 

وعي ودراية . 
14-الإره��اب ه��و حال��ة عرضي��ة لك��ن 
المش��كلة تكمن ف��ي التطرف ال��ذي يفضي الى 
التكفير، فالتطرف هو حالة هذيان منظمة يسعى 
في��ه التط��رف إلى تش��ويه كل معال��م الحضارة 
الإس�المية مما ش��وه، أو أوقع الإسلام ووضعه 
ف��ي دائرة الاتهام وبما يع��رف الان عند الغرب 

بإسلامي كوبيا .  
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Takfiri Thought Headwaters And Processors - study in the 
light of Quran and Sunnah 

Dr. Mayas Dheyaa Baqer

Abstract
Islamic Sharia (religious law) is objective and universal. Islam is the 

perfect religion which is applicable for every place and every age due to 
its flexibility and just laws .

The present research tackles a very important and crucial issue , 
manly , Takfeer .this is a disease which has inflicted the nation since the 
dawn of Islam .

The research falls into three sections .

the first section is about takfeer : its definition and classification 

The second section touches upon the sources of the takfeeri ideology .

the third section explains the ways and methods of dealing with this 
ideology. 
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حسين خليل ابراهيم )*(                         

)*( م.م. كلي��ة الام��ام الكاظ��م )عليه الس�الم( 
للعلوم الاسلامية الجامعة

المقدمة
يعد القرآن الكري��م أهم مصدر من مصادر 
التش��ريع الإس�المي عند الفقهاء والباحثين في 
أح��كام الش��ريعة، ولذا ف��إن البحث ف��ي الدليل 
القرآن��ي عن أي حك��م تكليف��ي أو وضعي يعد 
الأه��م ف��ي هذا الب��اب لتوات��ر الن��ص القرآني 

وقطعية صدوره عن المشرع الحكيم.
ولما لموض��وع الجهاد من أهمية وخطورة 
بالغ��ة ف��ي الش��ريعة؛ كون��ه يمت��د ف��ي بعض 
مفردات��ه للقتل والقتال إذ يتع��رض إلى الأنفس 
والأعراض والأموال والمقدسات، وإلى موارد 
أخرى مهمة وحساسة، حرص الشارع المقدس 
أش��د الحرص عل��ى حفظه��ا وحمايته��ا وعدم 
تجاوزه��ا إلا بالح��ق، قال تعال��ى:) ... من قتل 
نفس��اً بغير نفس أو فساد في الأرض فكأنما قتل 

الناس جميعاً...( المائدة: ٣٢
 م��ن هن��ا تظه��ر أهمي��ة البحث ف��ي الدليل 

القرآن��ي لموض��وع بال��غ الأهمي��ة كموضوع 
الجهاد، والذي تناوله كثير من الفقهاء والعلماء، 
فاختلفت آراؤهم في حكمه، تبعاً لتعدد قرآءاتهم 

للنص الديني القرآني أو الروائي.
حاول هذا البحث التعرف على حكم الجهاد 
من خ�الل اس��تعراض أكث��ر الآي��ات القرآنية 
التي تناولت موض��وع الجهاد، والقتال بصورة 
خاصة، عب��ر عملية اس��تقصائية لأكثر الآيات 

التي لها علاقة بمورد البحث. 
واشتمل البحث على مطلبين:

الجه��اد  تعري��ف  الأول  المطل��ب  تن��اول 
وانواعه وآراء الفقهاء فيه.

وأم��ا المطلب الثاني فقد تضمن عرضاً للآيات 
المس��تدل بها على الجهاد الابتدائي، ثم عرض 
الآي��ات الت��ي يمكن أن تك��ون دلي�الً عن كون 
الجهاد في الإس�الم دفاع��ي، كمحاولة لمعرفة 
الموقف الاس�المي تجاه حكم الجهاد من خلال 

 حكم الجهاد في النص القرآني
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إلق��اء نظرة عامة على كل، أو أكثر الآيات التي 

تناولت هذا الموضوع، أو التي لها صلة به.والله 

الهادي الى سبيل الرشاد.

المطلب الأول ـ الجهاد وأنواعه

تعريف الجهاد
الجه��اد لغ��ة: مأخ��وذ م��ن الجُهْ��د والجَهْ��د، 
وهو الوس��ع والطاق��ة. والجهاد: ه��و المبالغة، 
واس��تفراغ ما في الوس��ع والطاقة م��ن قول أو 
فعل. )1(وش��رعاً: بذل النفس وم��ا يتوقف عليه 
من المال في محاربة المشركين أو الباغين على 
وجه مخصوص، أو: بذل النفس والمال والوسع 
في إعلاء كلمة الإسلام وإقامة شعائر الإيمان. )2(

أنواع الجهاد
قد يطل��ق الجهاد على مجاه��دة النفس وتهذيبها 
لتحصي��ل الكم��الات والقرب م��ن الله )والذين 
جاهدوا فينا لنهديهم س��بلنا...(  العنكبوت: ٦٩، 

وهو مصطلح متداول عند علماء الأخلاق.

وقد يطلق الجهاد على مقارعة العدو الخارجي، 
إذ ق��د يكون هذا الجهاد بالكلمة: »أفضل الجهاد 

كلمة حق عند سلطان جائر«.)3( 

أو بالمال والنفس ) وجاهدوا بأموالكم وانفس��كم 
في سبيل الله...( التوبة: ٤١.

و ق��د قس��م الفقهاء الجه��اد بالمعنى الش��رعي، 
والذي يعني مجاهدة الكفار والمشركين والبغاة، 

على قسمين:

الأول ـ الجهاد الدفاعي
والمراد به: بذل الطاقة والوس��ع، دفاعاً عن 
الدين والنفس والعرض والمال، وذباًّ عن الوطن 

والحرية، وذوداً عن الشرف والاستقلال.
وقسّموا الجهاد الدفاعي على قسمين:

أولاً ـ الدفاع عن حوزة الإسلام

ويكون في حالتين:الحالة الأولى: 
فيما لو غشي بلاد المسلمين أو ثغورها عدو 
يخش��ى منه على بيضة الإس�الم، فيجب عليهم 
الدف��اع بأية وس��يلة ممكن��ة، من ب��ذل الأموال 

والأنفس.

فإن��ه في هذه الحالة يك��ون دفعاً لعدو مداهم 
ومهاجم فعلاً لبلاد المسلمين.

الحال��ة الثاني��ة: ل��و خي��ف عل��ى ح��وزة 
الإس�الم من الاستيلاء السياس��ي والاقتصادي، 
المؤدي ال��ى التبعي��ة السياس��ية والاقتصادية، 
ووهن الإسلام والمس��لمين، حينها يجب الدفاع 
بالوسائل المشابهة، والمقابلة السلبية، كمقاطعة 
امتعته��م وبضائعه��م، الى غير ذل��ك من أنواع 
المقاومة التي تختلف باختلاف أنواع الاستيلاء، 
واخت�الف الظ��روف والمقتضيات.وف��ي ه��ذه 
الحال��ة يكون دفعاً للمقدمات الموجبة لاس��تيلاء 

العدو على مقدرات بلاد المسلمين. )4( 

ثاني���ا ًـ الدف���اع عن النفس والع���رض والمال 
والمقدسات

والأدل��ة على مش��روعية الجه��اد الدفاعي 
كثيرة، منها:

قول��ه  عز وجل: )اذن للذي��ن يقاتلون بأنهم 
ظلموا وان الله على نصرهم لقدير( الحج ٣٩

 وق��ول النب��ي )ص(: )من قت��ل دون عياله 
فهو ش��هيد()5( )من قتل دون ماله فهو ش��هيد()6( 
)م��ن قت��ل دون مظلمته فهو ش��هيد()7( )إن الله 
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ليمقت العبد يدُخل عليه في بيته فلا يقاتل()8(
وه��ذا النوع من الجه��اد مما تقتضيه طبيعة 
الحياة والفطرة، ويحكم به العقل الس��ليم، وعلى 
والم��دارس  والتوجه��ات  المذاه��ب  كل  ذل��ك 

الحقوقية والسياسية والاجتماعية.

الثاني ـ الجهاد الابتدائي
ل��م ي��رد مصطل��ح الجه��اد الابتدائ��ي في 
النصوص الش��رعية، ولا في كلمات المتقدمين 
م��ن الفقهاء، وإنما اس��تعمله الفقه��اء في الآونة 
الأخيرة، وأرادوا به ــ حسب ما تفيد عباراتهم ــ 
مجاهدة العدو ابتداءً لمبررات مشروعة، سنأتي 

على بيان أهم هذه المبررات.
وقد عبروا عنه بمصطلحات أخرى، مستقاة 
من الآي��ات والروايات، ومس��تنبطة من بعض 

المبررات والمسوغات لهذا الجهاد.
فق��د اصطلح��وا علي��ه بم��ا يس��مى بجهاد 
الدع��وة؛ لك��ون الغ��رض من��ه دع��وة الكف��ار 
والمش��ركين للإس�الم، يفه��م ذلك م��ن تعريف  
الشيخ الطوس��ي )460 هـ( من الإمامية، بأنه: 
)جه��اد الكفار الذين لم تبلغهم الدعوة، بعد دعائهم 
الى الإسلام()9( لقول النبي )ص( لأمير المؤمنين 
)ع(: )ي��ا علي لا تقاتلن أحداً حت��ى تدعوه الى 

الإسلام()10(

الحنف��ي  الس��مرقندي  ب��ه  عرّف��ه  وم��ا 
)539هـ(: )أما تفس��ير الجهاد: فهو الدعاء الى 
الدين الحق، والقتال م��ع من امتنع عن القبول، 

بالمال والنفس()11(

حكم الجهاد الإبتدائي عند 
الفقهاء

أكثر فقهاء المس��لمين ذهبوا إلى مشروعية 
الجهاد الابتدائ��ي)12( إلا أن أكثر فقهاء الإمامية 
اش��ترطوا وج��ود الإم��ام المعص��وم )ع( ف��ي 
الجه��اد الإبتدائي لروايات لهم ف��ي ذلك، فليس 
لأحد القيام بالجهاد الابتدائي إلا بحضور الإمام 

المعصوم)ع(، أو من ينصبه لهذا الأمر )13( 

وذه��ب أكثر فقهاء الس��نة الى مش��روعية 
الجهاد الابتدائي، وأما الحنابلة منهم فإنهم يرون 
إمكان الجهاد الابتدائي مع كل أمير برّ أو فاجر، 
إذ يروي السرخس��ي )483 ه��ـ( من علمائهم، 
مستدلاً على ذلك بما نسب للنبي )ص(: )الجهاد 
مع كل أمير، والصلاة خلف كل إمام، والصلاة 
عل��ى كل مي��ت( وكذلك قول��ه: )الجهاد مع كل 
أمي��ر، أي ع��ادلاً كان أو جائ��راً، ف�ال ينبغ��ي 

للغازي أن يمتنع من الجهاد معه()14( 

كذل��ك:  ه��ـ(   1051( البهوت��ي  وروى 
)الجه��اد واج��ب عليكم م��ع كل أمير ب��راً كان 
أو فاج��راً()15( )و ل��و عرف بالغلول، وش��رب 
الخم��ر()16( وق��د أوردوا ع��دة أحادي��ث به��ذا 
المضمون، ذكر الألباني خمسة منها، ثم ضعفها 

جميعاً )17(.
وورد تضعيف هذا الحديث كذلك في فتاوى 

اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء)18( .
إلا أن بع��ض الفقهاء المتأخري��ن رأوا عدم 
مشروعية الجهاد الابتدائي، واستدلوا على ذلك 
بالآيات والروايات وس��يرة النبي )ص(، حيث 

ذهبوا إلى أن الجهاد في الإسلام كلهّ دفاعي. 
فم��ن الإمامية: الش��يخ محمد مهدي ش��مس 

الدين، السيد محمد حسين فضل الله )19(.
وم��ن السنة:الش��يخ محم��د س��عيد رمضان 



دراسات الأديان   ددعلا / 31  88

البوطي،محمد عبد الله دراز،ووهبة الزحيلي)20(.
ويمك��ن إجم��ال أق��وال فقه��اء المس��لمين 
بخص��وص الجه��اد، فبالرغم م��ن إتفاقهم على 
وج��وب الجه��اد الدفاعي، إلا أنه��م اختلفوا في 
حكم الجهاد الإبتدائي إلى عدة آراء، خلاصتها:

1ـ وجوب الجهاد؛ لرفع فتنة الكفر والشرك، 
والدعوة لدين الحق ول��و كان ذلك بالقوة )أكثر 

السنة(.
2ـ وج��وب الجهاد الإبتدائي بش��رط وجود 

الإمام المعصوم عليه السلام )أكثر الإمامية(.
3ـ كل م��ن تصدى له، حتى ل��وكان الإمام 

فاسقا أو شاربا للخمر أو سارقا )الحنابلة(.
4ـ الجه��اد ف��ي الإس�الم هو جه��اد دفاعي 
ولي��س ابتدائيا )بعض المتأخري��ن من الإمامية 

والسنة(.
وم��ن مراجعة آراء الفقهاء القائلين بوجوب 
الجه��اد الإبتدائ��ي أو الدفاعي، نج��د أن هنالك 
تداخ�الً واتفاق��اً ف��ي بع��ض الآراء م��ن حيث 
المحت��وى والمضم��ون، وإن اختلفت التس��مية 

الاصطلاحية.
فإذا ما نظ��ر الى مبدأ الش��روع بالمواجهة 
العسكرية، فيمكن أن تسمى هذه الحرب ابتدائية 
وه��ذا الجه��اد ابتدائ��ي، وإذا ما نظ��ر الى هذه 
الحرب نفسها من مبادئها الموضوعية واسبابها، 
فقد يطلق عليها اصحاب نظرية الجهاد الدفاعي 

بالحرب الدفاعية.
فيكون الرأي المشهور لدى علماء السنة هو 
مش��روعية الجهاد الإبتدائي، أما الحنابلة فإنهم 

يرون إمكانه مع كل أمير وإمام برّ أو فاجر.
ولكن هنالك عدداً من العلماء المتأخرين للإمامية 
والسنة يرون ان الجهاد في الإسلام دفاعي، ولا 

مشروعية للجهاد الابتدائي، كما تقدم.

المطلب الثاني ـ الآيات الدالة 
على الجهاد

يب��دو أن البحث ع��ن دلي��ل أي حكم، دون 
الرجوع ال��ى الجو العام الحاكم على أي مذهب 
أو مدرسة فكرية، سيعطي صورة مجتزءة غير 
متكاملة عن ذلك الحكم؛ وذلك لأن الوصول إليه 
)الحكم( س��يتم عب��ر النظر ال��ى الدليل الجزئي 
الخ��اص بغض النظر ع��ن الدلي��ل الكلي العام 
الحاكم عل��ى ذلك المذهب. وللوصول الى الجو 
الع��ام الحاك��م علينا تتب��ع القرائ��ن المولدة لهذا 
الج��و، الذي يتضح بش��كل أكبر كلم��ا ازدادت 

القرائن.

أم��ا كيفي��ة تجميع هذه القرائ��ن فهو يتم من 
خلال النظر الى الشواهد الدالة على المباديء، 
والمناه��ج، والأه��داف العام��ة، المقوّمة لذلك 
المذه��ب الفكري. والتي يمك��ن أن تعد خطوطاً 

عريضة وأركاناً وركائز لذلك المذهب.
وبعد التوصل الى الجو العام، فإنه يمكن أن 
يكون: حاكماً، أو قرينة، أو مبيناً، أو مخصصاً، 
أو مقي��داً، لأدلة الأح��كام الجزئية الخاصة، هذا 
فيما لو كان الحكم الجزئي غير مستفاد من دليل 
قطع��ي، كأن يكون نصّاً بينّ��اً واضحاً على ذلك 
الحكم، فهنا لا س��بيل لحكومة الج��و العام على 
الدلي��ل الصري��ح الذي يفيد حكم��اً معينا؛ً وذلك 
لع��دم وجود احتمال آخر على ذلك الحكم، كونه 
دلي�الً قطعياً لا يحتمل إلّا وجه��اً واحداً. أما إذا 
كان الحك��م الجزئي قد تحصّ��ل من دليل ظاهر 
أو مجم��ل، فهن��ا يمك��ن للدليل الع��ام )حكومة 
الجو الع��ام( أن يرفع موضوع الحكم، أو يكون 
قرينة صارفة لذلك الظهور المس��تفاد من الدليل 
الجزئ��ي الخ��اص، أو يكون مبيناً لذل��ك الدليل 
الخ��اص المجم��ل، أو مخصص��اً لذل��ك الدليل 
الجزئي المس��تفاد عمومه من الأدلة اللفظية، أو 
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مقي��داً له إذا كان الدلي��ل الجزئي قد افيد اطلاقه 
من الأدلة العقلية.

ول��ذا فس��يتم ف��ي المرحلة الأول��ى عرض 
الآيات المتعلق��ة بأدلة القائلي��ن بوجوب الجهاد 
الإبتدائي، ثم ننتقل في المرحلة الثانية إلى تجميع 
القرائ��ن من خلال النظر الى جميع الآيات التي 
لها علاق��ة بموضوع الجهاد لاستكش��اف الجو 
العام للش��ريعة الإس�المية؛ حتى تكون النظرة 
الى هذا الحكم قد اس��توعبت الموضوع بصورة 

أشمل. 
فقد استدل القائلون بوجوب الجهاد الابتدائي 
بمجموع��ة من الآيات الكريمة، ولعل أبرز هذه 

الآيات:

1ـ )قاتل��وا الذي��ن لا يؤمنون بالله ولا باليوم 
الاخر ولا يحرمون ما حرم الله ورسوله ولا يدينون 
دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية 

عن يدهم وهم صاغرون ( التوبة: ٢٩.
2ـ  )ف��إذا انس��لخ الاش��هر الح��رم فاقتل��وا 
المشركين حيث وجدتموهم وخذوهم واحصروهم 

واقعدوا لهم كل مرصد...(التوبة: ٥.
 ـ) ف��إذا لقيت��م الذي��ن كف��روا فض��رب  3

الرق��اب(  محم��د: ٤.
4ـ )ي��ا ايها الذين امنوا قاتل��وا الذين يلونكم 

من الكفار وليجدوا فيكم غلظة... ( التوبة: ١٢٣.
5ـ )وقاتلوه��م حت��ى لا تكون فتن��ة ويكون 

الدين لله...(  البقرة: ١٩٣.
وه��ذه الآي��ات ـ وغيره��ا ـ بم��ا تحمل من 
عمومات، يس��تدلون به��ا على وج��وب مقاتلة 

الكفار والمشركين.
ولك��ن يمكن أن يقال: إن الآيات بعمومها قد 
تدل على المدعّى، هذا اذا لم يوجد أي مخصص 
لهذه العموم��ات، أو يحتمل وجوده على الأقل، 
فإن أمر القتل والقت��ال أمر في غاية الخطورة، 

ولا س��يما بع��د إي�الء الدي��ن الإس�المي أهمية 
خاصة وحرمة بالغة للدماء.

فف��ي مقابل ه��ذه الآيات المس��تدل بها على 
وجوب الجهاد الإبتدائي، توجد آيات كثيرة تدل 
على ك��ون جهاد الكفار والمش��ركين جاء على 
خلفية اعتدائهم أو تآمرهم، وتربصهم بالمؤمنين 
الدوائر أو خيانتهم ونقضهم للعهد، أو تظاهرهم 
على المسلمين بالاستعداد لمهاجمتهم والتعرض 
لهم عس��كرياً أو ثقافياً، أو التعرض لمقدس��اتهم 
وأنفس��هم وأمواله��م وأعراضه��م وأمنه��م، أو 
مواجهته��م المس��لمين بالتحش��يد العلني؛ لأجل 

استئصالهم ومحو ذكرهم إن استطاعوا.
ف��إن هذه الآيات يمك��ن أن تكون مخصصة 
لعم��وم الآيات الآمرة بالقت��ال، ومفيدة لوجوب 
القت��ال الدفاع��ي الموجب لدرء ه��ذه المخاطر 
القائمة، أو القادمة بعد ظهور مقدماتها الواقعية.
وفض�الً عن هذه الآي��ات التي يمكن أن تعد 
مخصصة لعموم الآيات الآمرة بالقتال وصارفة 
ل��ه الى الجهاد الدفاعي، ف��إن هنالك من الآيات 
م��ا قد صرحت ودلتّ دلال��ة واضحة على عدم 
قتال غير الظالمين المتجاوزين، والجنوح للسلم 
إن جنح��وا ل��ه، والتعايش الس��لمي م��ع الآخر 
مهم��ا كانت عقيدت��ه، والتحاور مع��ه بالحكمة 
والموعظة الحس��نة، ودعوته الى كلمة س��واء، 

والتعامل معه بالعدل، بل والبرّ به.
وإن هذه الآيات التي يمكن أن تعد مخصصة 
للعمومات لهي من الكثرة بمكان ما يجعل احتمال 
نس��خها بعيدا؛ً لأن النس��خ في الشريعة إنما يرد 
لتغيير بعض الأحكام الجزئية التي ثبتت بآية أو 
رواية واحدة بس��بب تغيير في الظرف الزماني 
أو المكاني أو الأحوالي، فلا يمكن ادعاء نس��خ 
ه��ذا العدد الكبير من الآيات الذي دلً بمجموعه 
على أن الجهاد جاء في ظرف رد العدوان؛ لأن 
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نسخ الأكثر خلاف الحكمة.
ولذا فس��نقوم بع��رض بعض هذه الآي��ات التي 
يمكن أن تكون مخصص��ة للعمومات، مع بيان 
دلالتها على كون الجهاد في الشريعة الإسلامية 
ج��اء لغرض رف��ع العدوان أو دفع��ه، والدعوة 
للتعايش الس��لمي مع غير المس��لمين، وسنقسم 

الآيات بحسب دلالتها على عدة طوائف:
الأولى ـ الآيات الدالة على وجوب الجهاد للدفاع 

عن النفس والمال والعرض والمقدسات.

الثانية ـ الآيات الدالة على المقابلة بالمثل.

الثالثة ـ الآيات الدالة على جواز جهاد الكافرين 
بسبب نقضهم العهد.

الرابعة ـ الآيات الداعية الى السلم.

الخامس��ة ـ الآيات الدالة على التعايش الس��لمي 
واحترام الآخر.

الطائف��ة الأول��ى ـ الآي��ات الدال��ة على وجوب 
الجه��اد للدف��اع عن النف��س والم��ال والعرض 

والمقدسات

1ـ ) اذن للذين يقاتلون بأنهم ظلموا وان الله على 
نصرهم لقدير الذي��ن اخرجوا من ديارهم بغير 

حق الا ان يقولوا ربنا الله... (الحج: ٣٩ – ٤٠.
  2ـ ) ومالك��م لا تقاتل��ون ف��ي س��بيل الله 
والمس��تضيفين م��ن الرجال والنس��اء والولدان 
الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القرية الظالم 
اهله��ا واجع��ل لنا من لدنك ولي��اً واجعل لنا من 

لدنك نصيرا(النساء: ٧٥.
3ـ ) ال��م تر إلى الملِإ من بني اس��رائيل من 
بعد موسى اذ قالوا لنبي لهم ابعث لنا ملكاً نقاتل 
ف��ي س��بيل الله قال هل عس��يتم ان كت��ب عليكم 
القتال الا تقاتلوا قالوا وما لنا ألّا نقاتل في سبيل 

الله وقد اخرجنا ومن ديارنا وابنائنا...( البقرة: ٢٤٦.
فه��ذه الآي��ات الثلاث ت��دل بش��كل واضح 
عل��ى أن الأمر بالقتال إنما صدر لأجل تعرض 
المس��لمين للظلم والإخراج من ديارهم، ما يعبر 

عنه اليوم بالتهجير القسري.
4ـ ) وقاتلوا في س��بيل الله الذي��ن يقاتلونكم 
ولا تعتدوا وان الله لا يح��ب المعتدين واقتلوهم 
حيث ثقفتموهم واخرجوهم من حيث اخرجوكم 

والفتنة اشد من القتل...( البقرة: ١٩٠ – ١٩١.
5ـ ) وصد عن س��بيل الله وكفر به والمسجد 
الح��رام واخراج اهله من��ه اكبر عند الله والفتنة 
اكب��ر م��ن القت��ل ولا يزال��ون يقاتلونك��م حتى 

يردوكم عن دينكم ان استطاعوا ( البقرة: ٢١٧.
والآيت��ان الرابع��ة والخامس��ة تش��ير ال��ى 
وجوب مقاتلة من ب��دأ بالمقاتلة والاعتداء على 
المسلمين بإخراجهم من ديارهم وتجاوزهم على 
مقدساتهم بصدهم عن س��بيل الله، واستمرارهم 
واصراره��م على ه��ذا التج��اوز )ولا يزالون 
يقاتلونكم ( وعبرت الآية عن كل هذه التجاوزات 
والاعت��داءات ب��ـ »الفتنة«، ول��م تحصر معنى 
الفتن��ة بالكف��ر أو الش��رك، كما فس��ره القائلون 
بوج��وب الجه��اد الابتدائ��ي باس��تدلالهم بالآية 
)وقاتلوه��م حتى لا تكون فتنة (، أي: فتنة الكفر 
والش��رك. وذهب��وا الى أن وجوب قت��ال الكفار 
والمشركين قائم ما دام هنالك كفر وشرك، حتى 

يكون الدين لله.
ف��إن عطف الآي��ات على بعضها يفس��ر لنا 
معنى الفتنة، الش��امل لإزالة كل ألوان العدوان، 
ولا يحص��ره بالكف��ر والش��رك وإن كان منها، 
فق��د ذهب أه��ل اللغة الى أن م��ن معاني الفتنة: 
الاختبار، والمحنة، واختلاف الناس بالآراء. )21( 
فيمك��ن أن يش��مل معن��ى الفتن��ة كل ه��ذه 
المصاديق، ولاسيما وأن كلمة »فتنة« في الآية 
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نكرة وردت في سياق النفي المفيد للعموم.

ويمكن أن يكون معن��ى )ويكون الدين لله ( 
أي: قاتل��وا المعتدي��ن من الكافري��ن حتى تكون 
الغلب��ة للدي��ن وأهل الدي��ن وتك��ون كفتهم هي 
الراجح��ة، حت��ى لا يعاودوا الاعت��داء والظلم، 
أمّ��ا إذا توقفوا ع��ن القتال فلك��م أن لا تقاتلوهم 
وتجنحوا للسلم )فإن اعتزلوكم فلم يقاتلونكم والقوا 
اليكم السلم فما جعل الله لكم عليهم سبيلا( النساء: ٩٠.
فالآيات الس��ابقة قد دلت على جواز الجهاد 
دفاعاً عن النفس والمال والعرض والمقدسات، 
ويمكن أن يكون معنى الفتنة ش��املاً لكل أنواع 
العدوان والب�الء والمحن والفتنة في الدين، ولم 
تش��ر الآية ال��ى كون جهاد الكفار والمش��ركين 
هنا لجهة كونهم كفاراً أو مش��ركين، بل لكونهم 

ظالمين معتدين.

الطائفة الثانية ـ الآيات الدالة 
على المقابلة بالمثل

1ـ )وقاتلوا في سبيل الله الذين يقاتلونكم ولا 
تعتدوا ان الله لا يحب المعتدين( البقرة: ١٩٠

 2ـ)ف��إن قاتلوك��م فقاتلوه��م كذل��ك ج��زاء 

الكافرين(البقرة: ١٩١
3ـ )وقاتلوا المش��ركين كاف��ة كما يقاتلونكم 

كافة واعلموا ان الله مع المتقين ( التوبة 36

الح��رام  بالش��هر  الح��رام  )الش��هر   -4
والحرم��ات قصاص فمن اعتدى عليكم فاعتدوا 
عليه بمثل ما اعت��دى عليكم واتقوا الله واعلموا 

ان الله مع المتقين ( البقرة: ١٩٤.
فهذه الآيات تصرح بجواز مقاتلة من يقاتل 
المسلمين على نحو المقابلة بالمثل والقصــاص 
ـ ولي��س لأجل كفره��م أو ش��ركهم ـ ومواجهة 
العدوان بمثله، وبدرجة العدوان نفسه فإن قاتلوا 
كافة فيج��ب مقاتلتهم كاف��ة، والآيات تنهى عن 

التجاوز في رد العــــدوان )ولا تعتدوا ان الله لا 
يحب المعتدين (  وإن جملة ) لا يحب المعتدين( 
جملة خبرية تقرر عدم محبة الله للمعتدين دائماً، 
وهي ليس��ت جملة انشائية تفيد حكماً معيناً حتى 

يحتمل في حقها التوقيت والنسخ.
وتؤكد أن ع��دم العدوان من صفات المتقين 

)واعلموا ان الله مع المتقين (.

الطائفة الثالثة ـ الآيات الدالة 
على جواز جهاد الكافرين بسبب 

نقضهم العهد
1ـ )الا الذي��ن عاهدتم من المش��ركين ثم لم 
ينقصوكم ش��يئاً ولم يظاهروا عليكم احد فأتموا 
اليهم عهدهم الى مدتهم ان الله يحب المتقين ( التوبة: ٤.

فالآية تأمر بالوفاء بالعهد مع المش��ركين ما 
داموا لم ينقضوا عهدهم بالتخلف عن ش��روطه 
ولم يتآمروا على المسلمين، وتختم الآية بأن الله 
يح��ب المتقين، كإش��ارة على أن الوف��اء بالعهد 
حتى مع المشركين من صفات المتقين، وأن الله 

يحب المتقين.
2ـ )وان نكث��وا ايمانه��م م��ن بع��د عهدهم 
وطعن��وا ف��ي دينكم فقاتل��وا ائمة الكف��ر أنهم لا 
ايم��ان لهم لعلهم ينته��ون الا تقاتلون قوما نكثوا 
ايمانهم وهم��وا بإخراج الرس��ول وهم بدءُوكم 
اول مرة أتخشونهم فالله احق ان تخشوه ان كنت 

مؤمنين( التوبة: ١٢ – ١٣.
وه��ذه الآي��ة تحث عل��ى قتال الذي��ن نكثوا 
أيمانه��م وعهدهم م��ع المس��لمين، وطعنوا في 
الدي��ن، ف��إذن ب��دء الع��دوان كان م��ن الجه��ة 
الأخرى، فكان من الطبيعي أن يدافع المسلمون 
عن أنفس��هم ومقدساتهم، وتؤش��ر الآية أن هذا 
القتال موجه لأئمة الكفر؛ لأنهم السبب المحرك 
لهذه الفتنة وإن اس��تعانوا بمن دونهم، ومع ذلك 
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فإن الآية تعلل سبب قتال المقاتلة )لعلهم ينتهون( 
أي: رجاء أن يكفوا عن عدوانهم بنقضهم العهد 
والطعن ف��ي الدين، وإخراج الرس��ول، والبدء 

بهذا العدوان والتجاوز.

3ـ )الذين عاهدت منهم ثم ينقضون عهدهم 
في كل مرة وهم لا يتقون فأما تثقفنهم في الحرب 
فش��رد بهم من خلفهم لعلهم يذكرون واما تخافن 
م��ن قوم خيانة فأنبذ اليهم على س��واء ان الله لا 
يحب الخائنين ( الأنف��ال:٥٦ – ٥٨،  )واعدوا لهم 
ما اس��تطعتم من قوة ومن رباط الخيل ترهبون 
به عدو الله وعدوكم ( الأنفال: 60  ) وان جنحوا للسلم 
فأجنح لها وتوكل على الله انه هو الس��ميع العليم 
وان يريدوا ان يخدعوك فان حسبك الله هو الذي 
ايدك بنص��ره وبالمؤمنين( الأنف��ال: ٦١ – ٦٢ )يا ايها 

النبي حرض المؤمنين على القتال( الأنفال: ٦٥ .
تبي��ن الآية أن هؤلاء الكافرين الذين نقضوا 
عهدهم مع رس��ول الله )ص( ليس لمرة واحدة، 
ب��ل لعدة مرات، ما جعل أمر خيانتهم وخداعهم 
ظاه��ر، فبعد بوادر الخيان��ة والعدوان الظاهرة 
أمُر النبي )ص( بدف��ع هذا العدوان قبل حلوله، 
بإعداد القوة لغرض إرهاب العدوّ، وفيه إش��ارة 
الى أن الإع��داد للمواجهة إن كان يرهب العدو 
ويردعه عن الخيانة، ويجعله يستسلم رهبة من 
قوة المس��لمين وليس رغبة في الاستسلام، فمع 
جنوحه للس��لم القس��ري هذا، فإن الآية لا تأمر 
بقتاله��م ج��راء نقضهم العهود م��رة بعد أخرى 
وظه��ور الخيان��ة منه��م، أو مقاتلته��م لمج��رد 
كفره��م، بل تأم��ر النبي )ص( بالجنوح للس��لم 
وقبول استسلامهم. فأين الرغبة في قتال الكفار 
لمج��رد كفره��م، أو حت��ى خيانتهم، بع��د إبداء 

الرضوخ والاستسلام وليس الإسلام؟!

الطائفة الرابعة ـ الآيات الداعية 
الى السلم

1ـ ) ودوا ل��و تكف��رون كما كف��روا فتكونون 
س��واء فلا تتخذوا منه��م اولياء حت��ى يهاجروا 
في س��بيل الله فأن تولوا فخذوهم واقتلوهم حيث 
وجدتموه��م ولا تتخذوا منهم ولي��اً ولا نصيرا(
النس��اء: ٨٩، )فإن اعتزلوكم فلم يقاتلوكم والقوا اليكم 

الس��لم فما جعل الله لكم عليهم س��بيلا( النس��اء: ٩٠ . 
)ف��إن لم يعتزلوك��م ويلقوا اليكم الس��لم  ويكفوا 
إيديهم فخذوهم واقتلوهم حيث ثقفتموهم واولئكم 

جعلنا لكم عليهم سلطناً مبينا(النساء: ٩١.

فالآي��ة ظاه��رة ف��ي أن م��ن الكافرين م��ن يودّ 
حرف المس��لمين عن جادة الصواب، وايقاعهم 
في ش��راك الكف��ر، وأن هذا الود م��ن الكافرين 
ل��م يتوقف عند ح��دّ الرغبة، بل تجاوز ليش��مل 
عوامل التأثير الأخرى المعبر عنها بالآية )فإن 
ل��م ... ويكفوا إيديهم( فإنه��م إن تولوّا ولم يكفوا 
عن ممارس��اتهم العدوانية في حرف المس��لمين 
ع��ن دينهم، فلك��م أن تقاتلونه��م، وإن كفوا عن 
عدوانه��م هذا واعتزلوكم ول��م يواجهوكم بقتال 
وطلب��وا الصلح والاستس�الم، فلكم أن تجيبوهم 
ال��ى ذل��ك )فم��ا جع��ل الله لك��م عليهم س��بيلا(  
فاتركوه��م لحاله��م م��ا داموا ل��م يتعرضوا لكم 

بسوء.
فمف��اد الآية: قاتلوا الكافرين لتجاوزهم على 
مقدس��اتكم بقلوبه��م وأيديه��م، وإن انته��وا عن 
تجاوزه��م واستس��لموا فاقبلوا منه��م ذلك، ولا 
تقاتلوه��م. فالآية لم تأمر بقتالهم لكفرهم أو على 
كل حال، بل حين الاعتداء والتآمر، وإن تركوا 

يتركوا على ما هم عليه.
2ـ )وان جنح��وا للس��لم فاجن��ح لها وتوكل 

على الله انه هو السميع العليم( الأنفال: ٦١.
تق��دم ذكر هذه الآية وهي بخصوص الكافرين 
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الذين ينقص��ون عهدهم في كل مرة ويخادعون 
ويتوقع منهم الخيانة، ومع ذلك إن جنحوا للسلم 
رهب��ة لا رغب��ةً فاقب��ل منهم ذل��ك، بالرغم من 

بقائهم على كفرهم، فالسلم مقدم على القتال

الطائفة الخامس��ة ـ الآيات الدالة 
عل��ى التعايش الس��لمي واحترام 

الآخر .
1ـ )عس��ى الله ان يجع��ل بينك��م وبين الذين 
عاديت��م منهم مودة والله قدي��ر والله غفور رحيم 
لا ينهاك��م الله ع��ن الذين ل��م يقاتلونكم في الدين 
ولم يخرجونكم من دياركم ان تبروهم وتقسطوا 
اليهم ان الله يحب المقس��طين انما ينهاكم الله عن 
الذي��ن قتلوكم في الدي��ن واخرجوكم من دياركم 
وظاهروا على اخراجكم ان تولوهم ومن يتولهم 

فأولئك هم الظالمون ( الممتحنة: ٧ – ٩. 
 الآي��ات الس��ابقة له��ذه الآي��ة تتح��دث عن 

الكافرين، ثم تعرج بالقول: )عسى الله ان يجعل 
بينكم وبين الذين عاديتم منهم مودة (فهي لم تقل 
عس��ى الله أن يجعل بينكم وبين الكافرين مودة، 
بل هي ترج��وا المودة مع الأعداء من الكافرين 
)الذي��ن عاديتم منه��م( بفعل التعامل الإنس��اني 
والقس��ط إليهم، أي: أداء حقوقه��م إليهم، وليس 
ذلك فحس��ب بل البرّ بهم وه��و أعلى درجة من 
العدل، أي: إبداء الإحسان إليهم) لا ينهاكم الله... 
ان تبروهم وتقسطوا اليهم ( فإن ذلك باعث على 
اس��تمالة قلوبهم المس��تتبع للتع��رف على الدين 

الحق.
فم��ا دام الذي��ن كف��روا ل��م يواجهوا المس��لمين 
بأي نوع م��ن أنواع المواجه��ة والإعتداء، ولم 
يقاتلوه��م، ول��م يخرجوه��م م��ن دياره��م، ولم 
يتآمروا على المسلمين، فإن الله سبحانه لا ينهى 
المس��لمين عن برّهم والقسط إليهم )ان الله يحب 

المقس��طين( فهي دعوة للمس��لمين لأن يتحروا 
القس��ط والع��دل حتى م��ع الكافري��ن؛ لأنها من 

صفات الله سبحانه وتعالى.
ولم تأم��ر الآية بقتال الكافرين، بل على العكس 
من ذلك أمرت بالقس��ط بل والبر إليهم ما داموا 

غير معتدين.

2ـ ) ق��ل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمة س��واء 
بيننا وبينكم إلاّ نعبد إلاّ الله ولا نش��رك به ش��يئا 
ولا يتخ��ذ بعضنا بعض��اً ارباباً من دون الله فان 

تولوا فقولوا اشهدوا بأناّ مسلمون ( آل عمران: ٦٤.
فالآية لا تقول: يا أهل الكتاب تعالوا نقاتلكم، بل 
الى كلمة س��واء، وهذا المنطق ينسجم مع الآية 

)وجادلهم بالتي هي احسن... (النحل: ١٢٥. 
والملاحظ أنهم بعد رفضهم الدعوة لنفي الشرك 
ب��الله، باتخاذه��م بع��ض المخلوق��ات أرباباً من 
دون الله، ف��إن الله لا يدعو الى قتالهم، بل يأمرنا 
بالقول لهم: اش��هدوا بأنا مس��لمون، وهي على 

وزن الآية )لكم دينكم ولي دين( الكافرون: ٦. 
  ولم تأمر الآية بقتال المشركين لمجرد شركهم 

بالرغم من رفضهم دعوة الحق.
ويس��تمر الأمر الإلهي للنبي )ص( بمحاورتهم 
بالحكمة والموعظة الحس��نة ف��ي الآيات التالية 
من س��ورة آل عمران، وهي سورة مدنية نزلت 
أبان قوة المسلمين وسيطرتهم، وبالرغم من ذلك 
لم تدع الى قتاله��م بل التزمت جانب المحاججة 
والاقن��اع، والإعراض عنهم إن ل��م تنفع معهم 

الموعظة.
كالآية: ) قل يا اهل الكتاب لم تكفرون بآيات الله 
والله ش��هيد على ما تعملون قل يا اهل الكتاب لم 
تصدون عن س��بيل الله من ام��ن تبغونها عوجاً 
وانتم شهداء وما الله بغافل عما تعملون ( آل عمران: ٩٨ - ٩٩ 
وفي الق��رآن الكريم كثير من ه��ذه الآيات الدالة 
عل��ى الدع��وة الى الهداي��ة عن طري��ق الحجة 
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والدلي��ل والبرهان، وليس عن طريق الاس�الم 
القسري.

إذن فالآي��ات المذكورة لا تصرح ولا تلمح الى 
وجوب مقاتلة الكفار والمشكرين لمجرد كفرهم 
وشركهم، بل ترشد الى دعوتهم الى الحق بالتي 
هي أحس��ن، والقس��ط إليهم والبر بهم، بل وأن 
بعض الآي��ات تثني عليهم، كالآية الكريمة التي 
تس��تثني بعض أهل الكتاب من أولئك العاصين 
والمعتدين منهم بالقول: ) ليس��وا سواء من اهل 
الكت��اب امة فائمة يتلون ايات الله اناء الليل وهم 
يس��جدون يؤمنون بالله والي��وم الآخر ويأمرون 
بالمعروف وينهون عن المنكر ويس��ارعون في 
الخيرات واولئ��ك من الصالحين وما يفعلوا من 
خير فلن يكفروه والله عليم بالمتقين (  آل عمران: ١١٣ – ١١٥. 

 وخلاصة القول: 
أن جميع��ه الش��واهد القرآني��ة الت��ي وردت ف��ي 
الطوائف الخمس، دلت على الحقائق المشار إليها 
في عناوينها، وشكّلت لنا جواً عاماً، يمكن الإفادة 
منه في تحديد نظرة الإس�الم تجاه مفهوم الجهاد، 
وأن هذا الجو العام يصلح أن يكون مخصصاً لتلك 
العمومات، أو مبينّاً ومفس��را لتلك الآيات الآمرة 

بالقتال والجهاد بشكل إجمالي.

أو عل��ى أقل تقدير يمكن أن يولدّ لنا احتمال كون 
أن الجه��اد أنما شُ��رّع لغرض دف��ع العدوان، فلا 
يمكن التمس��ك بتلك العموم��ات، وإهمال كل هذه 
الآي��ات التي قد تكون مخصصة لتلك العمومات، 

أو مفصّلة لذلك الإجمال.

أهم النتائج
1ـ إن الكثي��ر م��ن فقه��اء المس��لمين ذهبوا 
ال��ى مش��روعية الجه��اد الابتدائ��ي، إلا بعض 
المتأخري��ن منه��م فإنه��م ي��رون أن الجهاد في 

الإسلام دفاعي.
2ـ ان اكث��ر فقه��اء الإمامي��ة يذهب��ون الى 
وج��وب الجه��اد الابتدائي، لكن بش��رط وجود 

الإمام المعصوم )ع(.
3ـ إن الحنابل��ة يذهب��ون الى وج��وب الجهاد 
الابتدائي، حتى ولو كان الإمام فاسقاً يرتكب الكبائر.
4ـ بالرغ��م م��ن وجود بعض الآي��ات التي 
ق��د تدل بعمومها على الجه��اد الإبتدائي، إلّا أن 
هنال��ك آيات أخرى كثيرة دل��ت على أن الجهاد 

شرع لظرف دفع العدوان.
5ـ إن كثي��راً من الآي��ات دلت على وجوب 
الدعوة بالحجة والبرهان وليس بالقوة واللسان.

6ـ إن هنالك من الآيات ما قد أمرت بالتعامل 
بالإحسان والقسط مع المش��ركين، مايؤكد مبدأ 

التعايش السلمي مع الآخر.
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The rule of Jihad in the Quranic text title

Hussein Khalil Ibrahim 

Abstract

 Wise people and scholars did not differ on the legality of defensive jihad,
 and the fact that defense of self, honor, property and sanctities, is rational
 obligatory before it be religiously obligatory. But Muslim jurists differed on
.the legality and conditions of primary jihad

 And to be the primary jihad idiomatically: Is the infidels and polytheists
 jihad and fighting the initiative after they refused to call for the religion of
.Islam

 Given the Quranic texts to clarify the rule of jihad, there are some verses
 jus to fight the infidels and polytheists in general. In contrast, it notes that there
 are many verses specific to fight them as aggressors or plotters or attackers,
 for this could be that these verses specific to be explaining and indicating the
 nature of the fighting and jihad with a certain class of infidels, they are the
 aggressors of them, and is supported by the provisions of the signs calling for
 respect for the people of the book, in addition to the existence of signs calling
 for dealing with justice and righteousness with the people of the book, and
 another order calling for wisdom and good advice with the other dissenting
 opinion, which supports call gentle persuasion, and reason to reflect on the
 verses jus to fight and get it to release, so carry these verses divorced restricted
 fact aggressor party, so the Jihad in Islam has been initiated in a matter of
.aggression
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ملخص البحث
م��ن مقاصد الق��رآن الكريم محارب��ة الظلم 
والفس��اد. فالظل��م ه��و التعدي عل��ى الناس في 
دماءه��م وأمواله��م واعراضه��م بغي��ر ح��ق، 
ويتبعه الفس��اد فهو لا يقل خط��ورة عنه، وهما 
ليس��ا بجديدي��ن ف��ي الأنظمة الاس�المية وغير 
الاس�المية، ف��كان الصراع من اجل الس��يطرة 
على النفوذ والثروات، لذا نبهت الشرائع الالهية 
من الظلم والفساد، فقد جاء الآيات القرآنية تنهي 
ع��ن الظلم والفس��اد، وتح��ث عل��ى محاربته، 
وف��ي المقاب��ل طمئن الب��اري عزّ وج��لّ عباده 
المظلومي��ن بأن ينصفهم م��ن الظالمين ولو بعد 
حين وفق نظام سماوي، وأن نهي القرآن الكريم 
بعش��رات الآيات عن الظلم والفس��اد، تعني ان 
ه��ذا الامر من المقاص��د التي جاء به��ا القرآن 
الكريم، ومقصداً لابد من تحققه لكي يرى الناس 
ثمرة ذلك واذا لم يتحقق ما ذكره القرآن فسوف 

تكون النتائج عكسية مؤلمة.

المبحث الأول تعريف المقاصد 
والظلم والفساد لغة واصطلاحاً

المطل���ب الأول: تعري���ف المقاصد في 
اللغة والاصطلاح:

أولاً: المقاصد في اللغة:
القصْ��دُ: اس��تقامة الطريق، وقص��د يقصد 
قصداً فهو قاصد، أي مستقيم، ومنه قوله تعالى: 
﴿ ... فمَِنْهُمْ مُقْتصَِدٌ وَمَا يجَْحَدُ بِآيَاَتِناَ إَِّال كُلُّ خَتَّارٍ 
كَفوُرٍ﴾)1( أي: القصد في المعيش��ة: ألا تس��رف 
ولا تقت��ر، وانقصد الرمح أي: انكس��ر نصفين 
حتى يبين، ورم��ح انقصد أي: قصم نصفين او 
اكث��ر، والقصد في الرج��ال: الذي ليس بقصير 

ولا جسيم ويستعمل في غير الرجال)2(.

والقص��د: الج��وع: )وقصد ج��اع تقصدت 
ال��دواب جاعت إذا اصابها القرع فحبس��ت في 

البيت()3(.

والقص��د: )إتي��ان الش��يء، تق��ول قصدته 

رحمن حسين علي)*(                         

محارب��ة  القـــ��رآن  مقاصـــ��د  م��ن 
الظلم والفساد

)*( جامعة بغداد /كلية العلوم الإسلامية
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وقصدت قصده بمعنى نحوت نحوه()4(، )واقصد 
الس��هم، إذا اصاب فقتل مكان��ه، واقصدته حيةٌ: 

قتلته، والقصيد: اللحم اليابس()5(.

والقصد: )الحج، واختص بهذا الاسم القصد 
الى بيت الله الحرام للنسك()6(.

وقصد )القاف والصاد والدال( أصول ثلاثة 
ي��دل احداهما على إتيان الش��يء وأمه، والآخر 
عل��ى اكتن��از ف��ي الش��يء، والأص��ل الثالث، 

قصدت الشيء كسرته)7(.
والمقاصد: جمع مقصد، وهو لفظ مشتق من 
القص��د، وقصد يقصد من باب )ضرب( وقصد 
الشيء يعني: أتى اليه)8(، ومنهم من جمعه على 

قصود)9(.
ويأتي القصد بمعنى العدل، والقصد: الاعتماد 

والأمّ، يقال: قصده أي اعتمد عليه وأمّه)10(.
اهُمْ إِلىَ الْبرَِّ  ��ا نجََّ ومن��ه قوله تعالى ﴿ ... فلَمََّ
فمَِنْهُ��مْ مُقْتصَِدٌ وَمَ��ا يجَْحَدُ بِآيَاَتِنَ��ا إَِّال كُلُّ خَتَّارٍ 
كَفُ��ورٍ﴾)11(، فمنهم مقصد، أي: س��الك الطريق 
المس��تقيم لا يعدل عنه لغي��ره والمراد بالطريق 
المس��تقيم التوحيد مجازاً، وقيل: مقصد: بمعنى 

التوسط والاعتدال)12(.

ثانياً: المقاصد في مصطلح العلماء الشرعيين:
لقد عرفت المقاصد في مصطلح الشرعيين 
بتعريفات كثيرة منها: ما جاء بالتصريح والتلميح 
والتنصيص والايماء من علماء الش��ريعة تدلل 
على التفات أولئك الاعلام الى مراعاة المقاصد 

واستحضارها في فهم النصوص.
ومن تلك التعبيرات والاشتقاقات:

المصلحة والحكمة والعلة والمنفعة والمفسدة 
والاغ��راض والغاي��ات والأه��داف والمرامي 
والأسرار والمعاني والمراد وغير ذلك مما هو 

مبثوث في مصادره ومظانه)13(.

وقد وردت عدة تعريفات لهذا المصطلح عند 
العلماء القدماء والمعاصرين أورد منها ما يأتي:

بقول��ه:  المقاص��د  الش��اطبي  ع��رّف   -1
)الاعمال الش��رعية ليس��ت مقصودة لنفس��ها، 
وانما قصد بها المصالح التي شرعت لأجلها()14(.

2- وعرفه��ا الش��يخ اب��ن عاش��ور بأنه��ا: 
)المعان��ي والحكم الملحوظة للش��ارع في جميع 

أحوال التشريع او معظمها()15(.
3- وعرفه��ا الريس��وني: )انه��ا الغاي��ات 
التي وضعت الش��ريعة لأجل تحقيقها لمصلحة 

العب��اد( )16(.
4- وعرفها الدكتور محمد بن سعد اليوبي: 
فق��ال: المقاصد هي )المعان��ي والحكم ونحوها 
الت��ي راعاه��ا الش��ارع ف��ي التش��ريع عموماً 
وخصوصاً من أجل تحقيق مصالح العباد()17(.

5- عرفه��ا نور الدي��ن الخادمي: )المقاصد 
ه��ي المعان��ي الملحوظة في الاحكام الش��رعية 
والمترتب��ة عليه��ا، س��واء أكانت تل��ك المعاني 
حكماً جزئياً ام مصالح كلية أم سمه اجمالية)18(. 
وعرفها أيضاً بأنها: )جملة ما أراد الش��ارع 
الحكيم من مصالح تترتب على الاحكام الشرعية، 

كمصلحة الصوم أو مصلحة الجهاد()19(.
6- والمقص��د: )ه��و اله��دف والغاي��ة التي 

ترمي في استقامة وعدل واعتدال()20(.
7- وعرفها الدكتور وهب��ة الزحيلي: )بأنها 
المعاني والأهداف الملحوظة للتشريع في جميع 
احكام��ه او معظمه��ا، أو ه��ي غاي��ة الش��ريعة 
والاسرار التي وضعها الشارع عند كل حكم من 
احكامها(، وهذا الذي نحاه الاصوليون في جعل 
المعاني احدى مرادفات المقاصد وهذا ما سأذكره 

في الكلمات ذات الصلة ان شاء الله تعالى.

ثالثاً: المقاصد القرآنية عند علماء التفسير:
لق��د عرف بع��ض علماء التفس��ير المقاصد 
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القرآني��ة وقد ارتبط��ت تعاريفهم له��ذا المركب 
بالمعنى اللغوي، ومستفيدين من تعريفات مقاصد 
الش��ريعة الاس�المية م��ن عبارات في ح��دّ هذه 
الكلمة، فه��ي وان لم تنطبق كلياً، على موضوع 
المقاصد، ولكنها لا تبعد كثيراً عن اعطاء بعض 

معانيه، ومن هذه التعريفات ما يأتي:

1- عرف البقاع��ي المقاصد القرآنية: )علم 
يعرف من��ه مقاصد الس��ور وموضوعه، آيات 

السور كل سورة على حيالها()21(.

2- وعرفه��ا الدكت��ور محم��د ب��ن عبد الله 
الربيعة بأنه: )مغزى الس��ور ال��ذي ترجع اليه 

معاني السور ومضمونها()22(. 

وفي ضوء م��ا تقدم يمك��ن تعريف مقاصد 
الق��رآن بالآتي: هي الغايات الت��ي أنزل القرآن 

لأجل تحقيقها)23(. 
أو ه��ي الحالة الحس��نة التي س��يكون عليها 
الن��اس كأثر من إن��زال الله تعال��ى القرآن على 

المكلفين في الدارين.

المطل���ب الثاني تعريف الظلم والفس���اد 
لغة واصطلاحاً واقسام الظلم والفساد

أولاً: تعريف الظلم لغةً واصطلاحاً:

1- تعريف الظلم لغةً: 
الظلم عند أهل اللغة: وضع الش��يء في غير 
موضعه المختص به، اما بنقصان أو زيادة، وأما 
بعدول عن وقته أو مكانه، ومن هذا يقال: ظلمت 
الس��قاء إذا تناولت��ه في غير وقته، ويس��مى ذلك 
اللبن الظليم، وظلم��ت الأرض حفرتها ولم تكن 
موضعاً للحفر وتلك الارض يقال لها: المظلومة، 
والتراب الذي يخ��رج منها ظليم)24(. ومن أمثال 
العرب في الشّ��به: من اش��به اباه فم��ا ظلم، قال 

الاصمعي: ما ظلم: أي: ما وضع الشبه في غير 
موضعه. وأصل الظلم: الجور ومجاوزة الحد)25(. 
وفي التنزيل قوله تعالى: ﴿ الذين امنوا ولم يلبسوا 
إيمانهم بظلم اولئك لهم الامن وهم مهتدون﴾)26(. 

أي: )لم يخلطوا ايمانهم بشرك()27(.
والظل��م: الميل عن القص��د. والعرب تقول: 
الزم ه��ذا الصوب ولا تظلم عن��ه، أي: لا تجِر 
عنه)28(، فالظلم: مصدر حقيقي. والظلم الاس��م، 

يقوم مقام المصدر، وهو ظالم وظلوم)29(.

2- الظلم في الاصطلاح:
الظلم:)وضع الش��يء في غير موضعه( )30(.
وعرف بأنه: )مجاوزة الحق()31(. وعرفه الرازي: 
)عبارة عن الضرر الخالي من نفع يزيد عليه ودفع 
مضرته اعظم من��ه()32(. وهو )عبارة عن التعدي 

عن الحق إلى الباطل()33(، وهو)الجور)34(.

ثانياً: اقسام الظلم:
القس��م الأول: الظلم الذي لا يغفره الله أو هو 
ظلم بين الانسان وبين الله تعالى، وأعظمه الكفر 
والشرك والنفاق)35(، قال تعالى: ﴿وَإِذْ قاَلَ لقُْمَانُ 
رْكَ  ِ إِنَّ الشِّ بْنِهِ وَهُوَ يعَِظُهُ ياَ بنُيََّ لَا تشُْرِكْ بِاللَّه ِال
لظَُلْمٌ عَظِيمٌ﴾)36(، واياه قصد بقوله تعالى:﴿يدُْخِلُ 
مَنْ يشََ��اءُ فِي رَحْمَتِهِ وَالظَّالِمِي��نَ أعََدَّ لهَُمْ عَذاَباً 

ألَِيمًا ً﴾)37(.
وفي حقيقة الأمر فأن هذا النوع يدخل في ظلم 
الانس��ان لنفس��ه أيضاً، فإن الانسان أول ما يهم 
بالظل��م فقد ظلم نفس��ه، ولهذا ق��ال تعالى: ﴿وَمَا 
ُ وَلكَِنْ كَانوُا أنَْفسَُهُمْ يظَْلِمُونَ﴾)38(، فإنه  ظَلمََهُمُ اللَّه
الش��رك، بدلالة انه لما نزلت هذه الآية شق ذلك 
عل��ى اصحاب النب��ي )ص( )39(، وقال لهم: ألم 
رْكَ لظَُلْمٌ عَظِيمٌ﴾. تروا إلى قوله تعالى: ﴿إِنَّ الشِّ

القس��م الثان��ي: ظلم يغفره اله أو عس��ى الله 
ان يغف��ره، وه��و ظلم العب��اد فيم��ا بينهم وبين 
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ربهم)40(، ق��ال تعالى: ﴿وَقلُْناَ ياَ آدَمَُ اسْ��كُنْ أنَْتَ 
لََا  وَزَوْجُكَ الْجَنَّةَ وَكُلَا مِنْهَا رَغَداً حَيْثُ شِئتْمَُا و

تقَْرَباَ هَذِهِ الشَّجَرَةَ فتَكَُوناَ مِنَ الظَّالِمِينَ﴾)41(.

والقص��د: ان اكلتما من هذه الش��جرة ظلمتا 
انفس��كما وتكونا من المعتدي��ن، فقد يكون النهي 
ع��ن الج��زم بالت��رك، أو النهي ع��ن الأكل من 
الش��جرة، ففيهم��ا الظل��م ولأنفس��هما بارتكاب 
غض��ب الله وعقابه، وظلم انفس��هما يحرمانهما 

من دوام الكرامة)42(.

القسم الثالث: ظلم الانسان بينه وبين الناس: 
وهو الظلم بعضهم بع��ض)43(، قال تعالى:﴿إِنَّمَا 
السَّ��بِيلُ عَلىَ الَّذِينَ يظَْلِمُ��ونَ النَّاسَ وَيبَْغوُنَ فِي 
َْألرْضِ بِغيَْرِ الْحَ��قِّ أوُلئَِكَ لهَُمْ عَذاَبٌ ألَِيمٌ﴾)44(،  ا
أي: الطري��ق لكم ايها الناس على الذين يتعدون 
عل��ى الن��اس ظلم��اً وعدوان��اً، ب��أن يعاقبوهم 
بظلمه��م، لانهم يبغون ف��ي الارض بغير حق، 

فلهم عذاب يصيبهم يوم القيامة)45(.

ثالثاً: تعريف الفس���اد لغ���ة واصطلاحاً 
وفي استعمال القرآن:

1- تعريف الفساد لغةً:
)الفس��اد نقي��ض الص�الح، وتفاس��د القوم: 
تداب��روا وقطع��وا الارحام.. والمفس��دة خلاف 
المصلح��ة، والاستفس��اد خلاف الاس��تصلاح، 

وهذا الأمر فيه مفسدة لكذا أي: فيه فساد()46(.

و)فسََدَ وفسَُدَ، فسَاداً وفسُُوداً ضد صلح فهو 
فس��يد، وفاس��د: القوم اس��اء اليهم ففسدوا عليه، 
والفساد اللهو واللعب، والفساد أخذ المال ظلماً، 

والمفسدة مصدر الفساد أو سببه()47(.

ق��ال الراغب: )الفس��اد خروج الش��يء عن 
الاعت��دال قلي�الً كان الخ��روج عن��ه أو كثي��راً 

ويضاده الصلاح ويس��تعمل ف��ي النفس والبدن 
والاشياء الخارجة عن الاستقامة()48(.

2- الفساد في الاصطلاح:
)هو زوال الصورة عن المادة بعد ان كانت 

حاصلة()49(.
وعرفه جمهور الفقهاء في باب المعاملات: 
بمعن��ى البط�الن، فالمعامل��ة يج��ب ان تك��ون 
حاصلة بأركانها وشروطها فإذا كانت فاسدة فقد 
تضمنت اش��ياء مخالفة للش��رع سواء أكان ذلك 
من حيث الأركان أو الش��روط ويبنى على هذا 
الحكم عدم ترتب أي من الأثار الش��رعية على 

المعاملة التي وصفت بأنها فاسدة)50(.

وعرف��ه الحنفية في ب��اب المعاملات: كون 
الفع��ل مش��روعاً بأصل��ه أي صحي��ح الاركان 
وغير مشروع بوصفه أي بشروطه وفي ضوء 
ذلك يعدون الفس��اد منزلة وس��طى بين الصحة 
والبط�الن. فالمعامل��ة عندهم غي��ر باطلة لان 

بعض الآثار الشرعية تترتب عليها)51(.

وعرفه الاصوليون بقولهم: المصالح اربعة 
انواع: الل��ذات واس��بابها والافراح واس��بابها. 
والمفاسد أربعة انواع: الآلام واسبابها والغموم 
واس��بابها وهي منقس��مة إلى دنيوية وآخروية، 
فأما ل��ذات الدنيا واس��بابها وافراحه��ا وآلامها 
واس��بابها وغمومها واس��بابها فمعلومة بالعادة. 
واما لذات الآخرة واس��بابها وأفراجها واسبابها 
وآلامها واس��بابها وغمومها واس��بابها، فقد دل 
علي��ه الوعيد والزج��ر والتهدي��د)52(، وهم بهذا 
التعريف يتفق��ون مع علماء الفقه بالمعنى ومرة 

اخرى يريدون معنى مختلف.

وعرف أيضاً بأنه: انتقاض صورة الش��يء 
وخروج��ه ع��ن الاعت��دال قلي�الً كان أو كثيراً 
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وبالض��د من��ه الصلاح واس��تعماله ف��ي النفس 
والبدن والاشياء الخارجة عن الاستقامة)53(.

وعرفه الش��يخ الطوس��ي بقوله: )والافساد 
مأخ��وذ من الفس��اد. تقول: فس��د يفس��د فس��اداً 
والافس��اد احداث الفساد، والمفاس��دة: المعاملة 
بالفس��اد، والتفاس��د: تعاطي الفس��اد بين اثنين، 

والاستفساد: المطاوعة على الفساد()54(.

)والافساد هو خلاف ما توصيه الحكم وهو 
ضد الاصلاح، فإذا قصر على المقدار أو افرط 

لم يصلح()55(.
وقي��ل ف��ي الفس��اد بأنه اس��تخدام الس��لطة 
المخولة مؤسس��ياً في تحقيق منافع ذاتية خارج 
النط��اق ال��ذي رس��مت ل��ه، فهو انح��راف في 
استخدام الصلاحيات المخولة للأفراد، في اطار 
مؤسس��ي يخوله��م ممارس��ة ه��ذه الصلاحيات 
لاس��تخدامها في اغراض وحدود معينة ونتيجة 
لتواف��ر درجة عالية من الصلاحيات مع ضعف 
المس��ائلة والرقابة والحس��اب على هؤلاء، فأن 
السلطة توظف في تحقيق منافع ومصالح خارج 

الاطار المرسوم لأجل هذه الصلاحيات)56(.

3- معاني الفساد في استعمال القرآن:
ان مدل��ول الفس��اد في الفاظ الق��رآن الكريم 
مدلول ش��امل لجمي��ع انواع الفس��اد وصوره، 
س��واء اكانت معاصي أو انحراف عن الطريق 
الصحي��ح أو ف��ي مجال الس��لوك ام ف��ي مجال 

الجرائم.. ومن هذه الاستعمالات الآتي:

1- الفساد بمعنى المعاصي)57(، كما في قوله 
َْألرْضِ قاَلوُا  تعالى: ﴿ وَإِذاَ قِيلَ لهَُمْ لَا تفُْسِدوُا فِي ا
لََا  إِنَّمَ��ا نحَْ��نُ مُصْلِحُونَ﴾)58(، وقول��ه تعالى: ﴿و
حِهَا وَادْعُوهُ خَوْفاً  َْألرْضِ بعَْدَ إِصْلَا تفُْسِدوُا فيِ ا
ِ قرَِيبٌ مِنَ الْمُحْسِ��نيِنَ﴾)59(،  وَطَمَعاً إِنَّ رَحْمَةَ اللَّه

والافس��اد في الارض بحس��ب الاط�الق معناه 
جميع المعاصي والذنوب مما يتعلق بحقوق الله 
أو بحق��وق الن��اس وكل ما يتعلق بس��لب الامن 
الع��ام في الاموال والاع��راض والنفوس كقطع 
الطري��ق ونهب الاموال وهتك الاعراض وقتل 

النفوس المحترمة)60(.

2- الفساد بمعنى الهلاك: كما ورد في قوله 
ُ لفَسََدتَاَ...﴾)61(،  تعالى: ﴿ لوَْ كَانَ فِيهِمَا آلَِهَةٌ إَِّال اللَّه
يعن��ي لهلكت��ا )62(، وأيض��اً نظيرها في س��ورة 

المؤمنون: ﴿ولو اتبع﴾)63(، يعني لهلكت)64(.

وقل��ة  المط��ر  قح��ط  بمعن��ى  الفس��اد   -3
النب��ات)65(، قال تعال��ى: ﴿ظَهَرَ الْفسََ��ادُ فِي الْبرَِّ 
وَالْبحَْ��رِ...﴾)66(، أي نق��ص وقح��ط النب��ات في 
الب��ر لل��دواب والوح��وش وف��ي البح��ر يعني: 
الق��رى والأرضين ينقصان الثم��ار والزروع، 
وس��مى الق��رى والمدائن بحراً لم��ا يجري فيها 
من الأنهار، ويقال: البحر نفس��ه لأنه إذا لم يكن 
مطر، فإنه لا يخرج اللؤلؤ وما يكس��ب منه، بما 
عم��ل الناس م��ن معاصي وذن��وب، لأنها تمنع 

المطر فيضر بأهل البر والبحر)67(.

4- ومنه��ا الفس��اد بمعن��ى التخريب وهدم 
العمران كما في قوله تعالى: ﴿ وَإِذاَ توََلَّى سَ��عىَ 
َْألرْضِ لِيفُْسِ��دَ فِيهَا وَيهُْلِكَ الْحَرْثَ وَالنَّسْ��لَ  فِي ا
ُ لَا يحُِبُّ الْفسََادَ ﴾)68(، أي مضى بالمعاصي  وَاللَّه
الطري��ق  وقط��ع  الارض،  ف��ي  والتخري��ب 
وافس��دها)69(، ومنه قول��ه تعال��ى: ﴿إِنَّ الْمُلوُكَ 
إِذاَ دخََلُ��وا قرَْيةًَ أفَْسَ��دوُهَا ﴾)70(، يعني خربوها، 
وافس��اد القرى تخريبه��ا واحراقها وهدم ابنيتها 

واذلال اعزة اهلها)71(.

6- ومن معاني الفس��اد: الس��حر، كما جاء 
ف��ي الآية الكريم��ة: ﴿ فلما القوا قال موس��ى ما 
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جِئتم به الس��حرُ ان الله س��يبطُلهُ إن الله لا يصُلحُ 
عمل المُفس��دين  ﴾)72(، وهو اخبار عن موس��ى 
علي��ه الس�الم بأن ما جاء به فرعون انه س��حر 
الذي جاء به السحرة فان الله سيبطله، وان الله لا 
يصلح من سعى في الارض بما يكره الله تعالى، 
وما يعمل من معاصي)73(، قال س��يد قطب: )ان 
الله لا يصل��ح عم��ل المفس��دين﴾ بمعن��ى الذين 
يظللون الناس بالس��حر، أو الم�أل الذين جاءوا 

بالسحر يثبته الفساد والابقاء على الضلال)74(.

رابعاً: انواع الفساد:
ان الله س��بحانه وتعالى خلق الانس��ان على 
احس��ن حال واعطاه العق��ل للتكليف والاختبار 
في فعل الخير والش��ر، لأن الفس��اد لفظ ش��امل 
لكل النواحي الس��لبية في الحياة ولهذا جاء على 

انواع عدة منها:

1- الفساد العقائدي:
فق��د ارتضت اغل��ب المجتمعات البش��رية 
قديماً بعبادة الاصنام والطواغيت، ولهذا ارسل 
الرسل وكانت معظم دعواتهم على وجوب ترك 
عب��ادة الاصنام والاوثان والتوجه إلى عبادة الله 
الواح��د الأحد، قال تعالى: ﴿ وَلقَدَْ أرَْسَ��لْناَ نوُحًا 
إِلَ��ى قوَْمِ��هِ إِنِّي لكَُمْ نذَِيرٌ مُبيِ��نٌ أنَْ لَا تعَْبدُوُا إَِّال 
ََّه إِنِّ��ي أخََ��افُ عَليَْكُمْ عَ��ذاَبَ يوَْمٍ ألَِي��مٍ  ﴾)75(،  الل
وقال س��بحانه: ﴿ والى عادٍ أخاه��م هُودا قال يا 
ق��وم أعب��دوا الله مالكم من إله غي��ره إن أنتم إلاّ 
مفت��روُن ﴾)76(، والامثلة كثيرة في القرآن الكريم 
تشهد على الفساد العقائدي وتدعوا إلى محاربته 

والدعوة إلى توحيد الله وعبادته.

2- الفساد الاخلاقي:
ذك��ر القرآن الكريم لن��ا ان هناك مجتمعات 

بش��رية كانت منغمس��ة ف��ي الفس��اد الاخلاقي، 
منحرف��ة ع��ن الطري��ق المس��تقيم مبتع��دة عن 
الأخلاق الحسنة التي ارتضاها الله تعالى لعباده، 
كقوم لوط حيث كانوا يمارسون الفاحشة علانية 
دون أي رادع، ق��ال تعال��ى: ﴿ وَجَ��اءَهُ قوَْمُ��هُ 
يهُْرَعُ��ونَ إِليَْهِ وَمِنْ قبَْلُ كَانوُا يعَْمَلوُنَ السَّ��يِّئاَتِ 
ََّه  ءِ بنَاَتِي هُنَّ أطَْهَرُ لكَُمْ فاَتَّقوُا الل قاَلَ ياَ قوَْمِ هَؤُلَا
لََا تخُْزُونِ فِي ضَيْفِي ألَيَْسَ مِنْكُمْ رَجُلٌ رَشِ��يدٌ  و
قاَلُ��وا لقَدَْ عَلِمْتَ مَا لنَاَ فِي بنَاَتِ��كَ مِنْ حَقٍّ وَإِنَّكَ 
لتَعَْلَ��مُ مَ��ا نرُِي��دُ﴾)77(، فكان لابد م��ن ان يعذبهم 
الله اش��د العذاب لانغماس��هم في الرذيلة وسائر 
ا جَاءَ أمَْرُناَ  الفواحش وجاء في قوله تعالى: ﴿فلَمََّ
جَعلَْناَ عَالِيهََا سَ��افِلهََا وَأمَْطَرْناَ عَليَْهَا حِجَارَةً مِنْ 
مَةً عِنْدَ رَبِّكَ وَمَا هِيَ مِنَ  يلٍ مَنْضُودٍ مُسَ��وَّ سِ��جِّ
الظَّالِمِينَ بِبعَِيدٍ  ﴾)78(، وهكذا جزاء الذين ظلموا 

انفسهم واتبعوا شهواتهم شياطينهم)79(.

فالفس��اد الأخلاق��ي يع��د من أخط��ر انواع 
الفساد كونه تعدىّ على العرض وخادش لشعور 
الناس، والش��ريعة الاس�المية نظمت العلاقات 
الجنس��ية وقصرته��ا عل��ى ال��زواج الش��رعي 
وحيل��ت غير ذل��ك تعدياً على حرم��ة الله، قال 
تعال��ى: ﴿ وَالَّذِينَ هُمْ لِفرُُوجِهِمْ حَافِظُونَ إَِّال عَلىَ 
أزَْوَاجِهِمْ أوْ مَا مَلكََتْ أيَْمَانهُُمْ فإَنَِّهُمْ غَيْرُ مَلوُمِينَ 
فمََنِ ابْتغَىَ وَرَاءَ ذلَِ��كَ فأَوُلئَِكَ هُمُ الْعاَدوُنَ﴾)80(،  
فالزنا وس��ائر الفواحش من اخطر انواع الفساد 
الاخلاق��ي، وقد ذكر لنا الق��رآن الكريم دعوات 
قوم لوط وقوم شعيب التي تعد من صور الفساد 
ف��ي الأرض، وهذا العمل الش��ائن يؤدي بدوره 
إلى الامراض المختلفة اضافة إلى تهديد النس��ل 
واستمرار الوجود البشري)81(، وهذا الموضوع 
يط��رح اليوم ف��ي واقعنا تحت عنوان المش��كلة 
الجنس��ية التي اصبحت مش��كلة خطيرة لاسيما 
في الحض��ارة الغربية، والتي تس��عى إلى حكم 
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العالم ونقل كثير من صور هذه المش��كلة بحيث 
يجعله��ا ظاهرة انس��انية مقبولة، وه��ذه الحالة 
يعتبره��ا الق��رآن الكريم من صور الفس��اد في 
الأرض، فض�الً عما انتجته هذه الحالة المقززة 
للمشاعر وانتش��ار الامراض والخراب فانتشر 
طاعون العصر )مرض الاي��دز( وهي نموذج 

جلي لانهيار المجتمع وفساده وتفككه.

3- الفساد والانحراف الاقتصادي:
ان هذا الفساد واسع وخطير وهو اكل اموال 
الن��اس بط��رق ملتوي��ة وغير مش��روعة منها: 
البخس والغش وتنقيص المكيال والميزان وهذه 
الاعمال تفتح باباً واسعاً إلى الفساد والظلم حيث 
تؤدي إلى انتشار الفقر والعوز والجريمة. لذلك 
حرم الباري ع��ز وجل هذه الاعمال المنحرفة، 
وامر المس��لمين خاصة والن��اس عامة بالابتعاد 
عنها وتوعد الذين يتعاملون بها بالعقاب الشديد، 
فِينَ الَّذِي��نَ إِذاَ اكْتاَلوُا  ق��ال تعالى: ﴿ وَيْ��لٌ لِلْمُطَفِّ
عَلَ��ى النَّاسِ يسَْ��توَْفوُنَ وَإِذاَ كَالوُهُمْ أوَْ وَزَنوُهُمْ 

يخُْسِرُونَ ألََا يظَُنُّ أوُلئَِكَ أنََّهُمْ مَبْعوُثوُنَ ﴾)82(.

أولئ��ك الاقوي��اء انه��م يبيعون ويش��ترون 
بأبخس الاثمان، ولكنه��م يبيعونها بأغلاها لكي 
يحققوا ارباحاً عالية على حساب الفقراء، فضلاً 
عن اس��اليب الاحتكار التي تطورت مع الزمن 
واخذ يمارس��ونها بعض العناصر المس��نده من 
قبل جهات ذات س��لطة حكومية، تحت مس��مى 
العم��ل الحر، فأولئك الاش��رار أكلوا الس��حت، 
مس��تبعدين لق��اء الله ي��وم الحس��اب فه��و يكفي 

لردعهم لو اخافوا هذا اللقاء)83(.

وجاءت آيات قرآني��ة أولت الاهتمام الكبير 
بتنظي��م العلاق��ات المالي��ة ف��ي المجتم��ع، قال 
باَ...﴾)84(،  مَ الرِّ ُ الْبيَْ��عَ وَحَرَّ تعالى: ﴿...وَأحََلَّ اللَّه
فالآي��ة الكريمة تنظم العلاقات بين الاخرين من 

البيع م��ع التعرض لمصاديق منها تحريم الغش 
والس��رقة وفقدان الامانة، واج��از التعامل الذي 
يسوده الصدق والثقة وعدم التجاوز على حقوق 
الاخرين وبعيداً عن الخ��داع والاعتداء والغبن 
والتدلي��س لان ه��ذه التعاملات تهز الاس��تقرار 

وتعد أوضح صور الفساد في الأرض)85(.

فضلاً عن ذلك فقد اك��د القرآن الكريم على 
صور الس��عي في طلب ال��رزق وطرق انفاقه، 
ق��ال تعال��ى: ﴿ وَالَّذِينَ إِذاَ أنَْفقَوُا لمَْ يسُْ��رِفوُا وَلمَْ 
يقَْترُُوا وَكَانَ بيَْنَ ذلَِكَ قوََامًا  ﴾)86(، وقال تعالى: 
لََا تبَْسُ��طْهَا  لََا تجَْعلَْ يدَكََ مَغْلوُلةًَ إِلىَ عُنقُِكَ و ﴿ و
كُلَّ الْبسَْ��طِ فتَقَْعدَُ مَلوُمًا مَحْسُورًا اً﴾)87(، وهناك 
طرق ملتوية يستخدمها المفسدين لأكل الاموال 
بالباطل قال تعالى: ﴿ ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمََنوُا لَا تأَكُْلوُا 
أمَْوَالكَُ��مْ بيَْنكَُمْ بِالْباَطِ��لِ إَِّال أنَْ تكَُونَ تِجَارَةً عَنْ 
ََّه كَانَ بِكُمْ  لََا تقَْتلُوُا أنَْفسَُ��كُمْ إِنَّ الل تَ��رَاضٍ مِنْكُمْ و
رَحِيمًاً ﴾)88(، فأن  اكل الاموال يشمل المال العام 
والخ��اص، وحف��ظ المال العام من مس��ؤوليات 
الجمي��ع، لأن اكل الأم��وال ي��ؤدي إل��ى الحقد 

والتباغض والتقاتل وافساد النظام والفوضى.

4- الفساد السياسي:
وه��و لا يقل خطورة عن الانواع الس��ابقة، 
فقد ذكر القرآن الكريم نموذجاً للأنظمة المستبدة 
الت��ي افس��دت ف��ي الارض، ق��ال تعال��ى: ﴿إِنَّ 
َْألرْضِ وَجَعلََ أهَْلهََا شِ��يعَاً  فِرْعَ��وْنَ عَ��لََا فِ��ي ا
يسَْ��تضَْعِفُ طَائِفةًَ مِنْهُمْ يذُبَِّحُ أبَْناَءَهُمْ وَيسَْتحَْيِي 
نِسَاءَهُمْ إِنَّهُ كَانَ مِنَ الْمُفْسِدِينَ﴾)89(، فتشير الآية 
الكريمة إلى الانظمة المستبدة التي تقوم بتمزيق 
المجتمع وانهاء تماس��كه وشيوع الاختلاف فيه 
ومن مساوئ هذه الانظمة الظالمة والمفسدة هو 
الاعتماد على طائفة في ضرب الطائفة الاخرى، 
كي يبقى الحاكم ف��وق الجميع)90(، وتعطي عن 
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الفراعنة مثلاً للنظ��ام الظالم الذي يمثل صورة 
للظلم والتجاوز والارهاب والطغيان والافس��اد 
والتخريب كما اعط��ى القرآن الكريم مثلاً آخر 
لأنظمة الفس��اد السياس��ي، قال تعال��ى: ﴿الَّذِينَ 
دِ فأَكَْثرَُوا فِيهَا الْفسََ��ادَ ﴾)91(، ان  طَغوَْا فِ��ي الْبِلَا
الخلاص من الحكام الفاسدين طريق إلى سعادة 
المجتمع، واستقراره وان الحكام الظلمة هم احد 

سبب خراب العباد والبلاد.

خامساً: الظلم قديماً وحديثاً:
لا يوج��د عص��ر م��ن العص��ور الا ونحن 
نجد فيه الص��راع بين اهل الع��دل واهل الظلم، 
وأول م��ا نعرف ذل��ك في قص��ة آدم الذي امره 
الله تعال��ى ان يكون خليفة ف��ي الارض وقد هيأه 
ئِكَةِ إنِِّي جَاعِلٌ  لََا لذلك، فقال: ﴿ وَإذِْ قَ��الَ رَبُّكَ لِلْم
َْألرْضِ خَلِيفةًَ ﴾)92(، والش��يطان يحاول ان  فِ��ي ا
يخرج��ه من الجنة حتى اخرجه منها فظلمه، إلى 
حيث الخصومات ونحوها، قال تعالى: ﴿فأَزََلَّهُمَا 
ا كَاناَ فيِ��هِ وَقلُْناَ  الشَّ��يْطَانُ عَنْهَ��ا فأَخَْرَجَهُمَ��ا مِمَّ
َْألرْضِ  اهْبِطُ��وا بعَْضُكُمْ لِبعَْضٍ عَ��دوٌُّ وَلكَُمْ فِي ا
مُسْ��تقَرٌَّ وَمَتاَعٌ إلَِ��ى حِي��نٍ ﴾)93(، فالعدل والظلم 
ض��دا يتصارع��ان، وان منطق الظالمي��ن دائماً 
قديماً وحديثاً، ينفث��ه ابليس في صدورهم ويلقي 
به على السنتهم، قال تعالى: ﴿ وَلقَدَْ صَدَّقَ عَليَْهِمْ 
إبِْلِيسُ ظَنَّهُ فاَتَّبعَُ��وهُ إَّال فرَِيقاً مِنَ الْمُؤْمِنيِنَ ﴾)94(، 
حيث ينط��ق فرعون وهو من جن��ود ابليس في 
الارض بما يكيد لنبي الله موسى )عليه السلام(، 
ويسجل القرآن قوله: ﴿وَقاَلَ فِرْعَوْنُ ذرَُونيِ أقَْتلُْ 
لَ دِينكَُمْ أوَْ  مُوسَ��ى وَلْيدَْعُ رَبَّهُ إنِيِّ أخََ��افُ أنَْ يبُدَِّ
َْألرْضِ الْفسََ��ادَ﴾)95(، ويقول تعالى  أنَْ يظُْهِرَ فِي ا
ُ مِنْ قوَْمِ  َألَ عن الملأ عن ق��وم فرعون: ﴿وَقاَلَ الْم
َْألرْضِ  فِرْعَوْنَ أتَذَرَُ مُوسَ��ى وَقوَْمَهُ لِيفُْسِدوُا فِي ا
ِّلُ أبَْناَءَهُمْ وَنسَْ��تحَْيِي  وَيَ��ذرََكَ وَآلَِهَتكََ قاَلَ سَ��نقُتَ

نِسَ��اءَهُمْ وَإنَِّ��ا فوَْقهَُمْ قاَهِ��رُونَ  ﴾)96(، ولذا صار 
موس��ى وقومه في نظر فرعون وملئه مفس��دين 
ف��ي الارض، ويس��تحقون الع��ذاب والقت��ل هم 
وابناءه��م انه التكبر والطغيان والافتراء والظلم. 
وقد سبق ان وصف الرسول )صلى الله عليه وآله 
وس��لم( من قبل المش��ركين بانه ساحر ومجنون 
واوص��اف اخ��رى.. وقد وصف به��ذا الوصف 
كثير من الش��باب الملتزمين دينيا واخلاقيا ، اما 
الش��باب المانع اللاهي، ففي نظ��ر الظالمين هم 
العقلاء والصالحون ويتم ذلك تحت ظل الاحكام 

الدكتاتورية التي تدعي الديمقراطية..

ان الظل��م يولدّ الضي��ق والغيض في نفوس 
المظلومي��ن، ام��ا ع��ن خدع��ة ابلي��س لاتباع 
الظالمين، بأنهم منفذون للأوامر فنقول لهم انكم 
مشاركون في المسؤولية مع رؤسائكم، وان الله 

سيسلط عليهم العذاب، عاجلاً ام آجلاً)97(.

المبحث الثاني دواعي الظلم 
والفساد والآيات الدالة على 

وجوب مكافحتهما.

أولاً: دواعي الظلم وأسبابه:
1- النظرة الطبقية:

ان العال��م بأكمل��ه الي��وم بأم��س الحاج��ة 
إل��ى النظام الاس�المي حيث وص��ل التعصب 
العنصري والطبق��ي إلى اعلى صورة في دول 

العالم وكثيرون من بلاد المسلمين.

والعال��م الي��وم ماي��زال يحت��اج  إل��ى قيام 
الاس�الم لان ذلك هو سبيله الواقعي إلى السلام 

لفترة طويلة من الزمان)98(.

ان التقس��يم الطبقي من اخطر المسببات في 
المجتمعات التي تؤدي إلى تبديدها وجعلها هباءً 
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منثوراً، ومما يؤدي إلى تفريق الناس على اساس 
م��ادي أو سياس��ي أو ديني )طائف��ي( فضلا إلى 
عوامل انهيار تماس��كه وقوت��ه)99(، قال تعالى: ﴿
شْ��دُ مِنَ الْغيَِّ فمََنْ  ينِ قدَْ تبَيََّنَ الرُّ لَا إكِْ��رَاهَ فيِ الدِّ
ِ فقَدَِ اسْتمَْسَكَ بِالْعرُْوَةِ  يكَْفرُْ بِالطَّاغُوتِ وَيؤُْمِنْ بِاللَّه

ُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ﴾)100(. الْوُثقْىَ لَا انْفِصَامَ لهََا وَاللَّه

- الآية مكية)101(:
الاكراه: )عبارة عن ان يحمل الانسان على 
فع��ل ما يريد ان لا يفعل��ه، لا على فعل ما يريد 

ان يفعله()102(.

ولا يكون ذلك الا بتخويف ومن ما هو اش��د 
كراهية من الفعل المدعو اليه، والمراد هنا نفي 
اس��باب الاكراه في حكم الاسلام، أي لا تكرهوا 
أحداً على اتباع الاس�الم قسراً، وهو دليل على 

ابطال الاكراه على الدين بسائر انواعه)103(.

2- ضعف الوازع الديني:
لاشك في ان الظالم لم يتجاوز حده ويتعدَّ على 
الاخرين الا لما ضعف ايمانه بالله وباليوم الاخر، 
فجاز ولم يحسب حساب اليوم الآخر، وما اعد الله 
فيه للظالمي��ن، قال تعالى: ﴿يوَْمَ لَا ينَْفعَُ الظَّالِمِينَ 

مَعْذِرَتهُُمْ وَلهَُمُ اللَّعْنةَُ وَلهَُمْ سُوءُ الدَّارِ﴾)104(.
- الآية مكية)105(:

أي الظالمون لا تنفعهم المعذرة لأنها معذرة 
باطلة، وعل��ه داحضة ولهم اللعنة أي البعد عن 

الرحمة ولهم النار في الآخرة)106(.
وق��د تضمن ضع��ف ال��وازع الديني ثلاث 

مظاهر:

أ- الخش���ية من الناس اكثر من الخشية من الله 
تعالى:

ان خش��ية الله من الدعائ��م التي قامت عليها 
الحي��اة الروحية لأنها تس��مو بالإنس��ان إلى كل 

خي��ر، لذا ج��اء الرس��الات الس��ماوية والكتب 
المنزّلة تس��عى لغ��رس هذه النزع��ة في نفوس 
الافراد، ولولا خش��ية الله لاسترسل الانسان في 
ظلمة وش��روره وش��هواته، غير مقيم لمصلحة 
الاخري��ن، ولم��ا نفعت ف��ي ذل��ك كل القوانين 
الوضعية والشرعية، وهذا ما يعاني منه عالمنا 
الحاضر، ولكن الاسلام سار ولايزال في زجر 
وردع الانسان فضلاً عن ما شرعه من عقوبات 
شرعية بالإضافة إلى التذكير بعقاب الله سبحانه 
وتعالى)107(، والآيات القرآنية شاهدة على ذلك.

ََّه وَرَسُولهَُ وَيخَْشَ  قوله تعالى: ﴿وَمَنْ يطُِعِ الل
َّقْهِ فأَوُلئَِكَ هُمُ الْفاَئِزُونَ﴾)108(. ََّه وَيتَ الل

- الآية مدنية)109(:
والخشية: الخوف، وهي تتعلق بالخصوص 
بما عسى ان يكون قد فرط فيه من التكاليف لان 
التكاليف تعمُّ التقصي��ر كله، وان الذي يتقي الله 
ويخش��اه هو الذي يفوز حقاً بالي��وم الآخر لأنه 

اتقى وخشى الله واتقى عذابه)110(.

وخش��ية الله تهب الش��جاعة للإنسان، وهي 
من حس��ان الصفات الت��ي يتحلى بها ولو جرى 
عليه غضب الحكام، لان المسلم إذا ما استشعر 
خوف الله، انكف وانزجر عن المخالفات والظلم 
والعدوان، وازداد بخش��ية رب��ه هدى ورحمة، 
بخ�الف الكافر الذي لا يخش��ى الله ولا حس��ابه 

فانه مستمر في ظلمه وطغيانه)111(.

ب- ضعف الايمان باليوم الآخر:
ان من اهم اس��باب انتشار الظلم واستمراره 
ف��ي الارض ضعف الايمان بالي��وم الآخر ولو 
علم الظالمون نهايتهم وس��وء عاقبتهم ما طغوا 
وما بغوا وما ظلموا قال تعالى: ﴿وَسَ��يعَْلمَُ الَّذِينَ 

ظَلمَُوا أيََّ مُنْقلَبٍَ ينَْقلَِبوُنَ﴾)112(.الآية مكية)113(:
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والقصد غداً سيظلمون مرجعهم ونهايتهم كيف 
تك��ون؟ والمصير الذي ينتظره��م، فالحق تبارك 
وتعال��ى يتوعد بم��ا يؤذيهم، وبما يس��وءهم وبما 

ينتظرهم من جزاء نتيجة ظلمهم في الاخرة)114(.

جـ- التشكيك والعدالة الربانية:
ومن دواعي الظلم في المجتمعات البشرية، 
التش��كيك بالعدالة الربانية علم��اً بان الله تعالى، 
لع��ن الظلم عن نفس��ه، بل وجعل��ه محرماً بين 
عباده، قال تعالى: ﴿...ولا يظلم ربك احداً﴾)115(، 
وقال تعالى: ﴿ ان الله لا يظلم مثقال ذرة...﴾)116(.

- الآيتان مكيتان)117(:
وهذا تنبيه بان العدل من صفات الله، وان الله 
لا يظلم احد فيؤاخ��ذه بما لم يقترفه، وقد حد قبل 
ذلك ما ليس لهم ان يفعلوه وما أمروا بفعله، وان 
الله لا يظل��م كثيراً ولا قلي�الً ولا يبخس احد من 
ثواب اعمالهم ولا يزي��د في عقاب ذنوبهم وزن 
ذرة)118(، وروي عن رس��ول الله )صّلى الله عليه 
وآله وس��لم(: )يا عب��ادي اني حرمت الظلم على 
نفسي، وجعلته بينكم محرما فلا تظالموا..()119(.

واذا انتفى الظلم عن صفات الله تعالى، تبين 
لنا بطلان ش��به الذين ادعوا ان صفات الله تغلب 
عليه��ا القوة والجبروت والقهر.. وظهر لنا جلياً 
ان صفات الله في القرآن ما هي الا صفات كمال 
الله تغلب عليها صفات الود والرحمة والعدالة.

ثانياً: دواعي الفساد واسبابه:
لابد من اس��باب وراء ظهور ظاهرة الفساد 
في المجتمعات فقد اصبحت منتش��رة في اغلب 

مجتمعات العالم ومن  اهم هذه الاسباب:

1- وج��ود انظم��ة حك��م اس��تبدادية تحتكر 
السلطة في البلاد ولا تقبل المشاركة، فهذا يؤدي 

إلى استغلال السلطة وبظل عدم وجود المحاسبة 
والمس��ائلة سيتم اس��تغلال المال العام وتسخيره 
لمصال��ح فردية الامر الذي يدف��ع ابناء المجتمع 
بالتخلي عن روح المواطنة وممارس��ة كثير من 
انواع الفساد نتيجة غياب العدالة الاجتماعية)120(.

النظ��ام  وضع��ف  المحاس��بة  غي��اب   -2
القضائي: معظ��م الحكومات وال��دول المتقدمة 
تس��تمد قوتها م��ن وجود انظم��ة قضائية عادلة 
ورصين��ة ومس��تقلة تف��رض هيبته��ا وقوانينها 
لتحك��م الجميع، اما في غياب الانظمة القضائية 
القوية والعادلة والمس��تقلة ومع غياب المسائلة 
س��تبرز بش��كل فع��ال عوامل انتش��ار الفس��اد 
ومظاه��ر التجاوز على القضاء في ظل التدابير 

القانونية وغياب لغة )السلطة فوق القضاء(.

3- انهيار القي��م والاخلاق وضعف الوازع 
الديني في المجتمع: ان من ابرز عوامل تفش��ي 
الفس��اد هو انهيار القيم والاخ�الق الحميدة بين 
ابناء المجتمع كذلك انهيار عقيدة الدين فيه وهذه 
غالباً ما تظهر بس��بب س��وء الادارة السياس��ية 
الحاكم��ة وتبنيه��ا سياس��ة الانق�الب الاخلاقي 
وش��ياع الحري��ات الغي��ر منضبطة م��ع غياب 

عقيدة الدين وفساد رجاله.

4- بروز المحسوبية والمنسوبية على حساب 
المصلح��ة العام��ة، وهذه الظاه��رة واضحة في 
عموم مجتمعنا العربي، فالحاكم والمسؤول يقوم 
بتوزيع المسؤوليات والمهام الحيوية في الدولة أو 
ال��وزارات على المقربين والاصدقاء، لذا تظهر 
س��لبيات عديدة ف��ي اس��اليب الادارة وتبدأ معها 

سوء الاستغلال الامر الذي يقود الفساد.
5- ضعف الاجهزة الرقابية والتفتيش��ية في 
مؤسس��ات الدولة والقطاع الخ��اص: وهذا من 
اه��م ظواه��ر الفس��اد، إذ غياب اجه��زة رقابية 
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قوية تس��تطيع بس��ط اجراءات الضبط الداخلي 
عل��ى كل مؤسس��ات ومرافق الدول��ة والقطاع 
الخ��اص وحلق��ات الادارة العام��ة والخاص��ة، 
والت��ي م��ن خلاله��ا تس��تطيع وض��ع ضوابط 
العمل الصحيحة. بحي��ث لا يمكن اختراقها من 
المس��تغلين واصح��اب النف��وس الضعيفة على 
ان تس��اعد هذه الاجه��زة على مراقب��ة وتقويم 
انحرافات تظهر خلال العمل مما يس��اعد على 

تحجيم دور الفساد والحد منه.

6- انهيار المس��تويات المعيشية للفرد داخل 
المجتمع: وس��وء توزي��ع الدخول بي��ن الافراد 
وخاصة في الدول الفقيرة، فأنه يس��اعد بش��كل 
كبي��ر على ظهور الفس��اد، مع ح��دوث فوضى 
ناش��ئة من الاحس��اس بعدم العدال��ة والانحلال 
ف��ي الوضع الاقتص��ادي والمعاش��ي والفوارق 
الطبقية التي تؤدي إلى انعكاس��ات نفس��ية تلقي 

بظلالها على المجتمع عموماً)121(.

7- ب��روز ظاهرة تولي المس��ؤولية لقيادات 
ضعيفة وغي��ر كفوءة وغير مختص��ة في مجال 
عمله��ا، الامر الذي يؤدي إل��ى ظهور ادارة غير 
كفوءة فضلاً عن القرارات الخاطئة والسلبية، مع 
وجود الس��لطة الضعيفة وهذا يك��ون واقعاً على 
تمرير عمليات الغش والتلاعب على هذا المسؤول 

واستغلال المال العام لتحقيق منافع شخصية.

8- وجود قوانين وانظمة أو تشريعات تشجع 
على الفس��اد وانتشار جرائم الرش��وة والتزوير 
وانتح��ال الصف��ة والس��رقة والاخت�الس، ومن 
الامثل��ة قرار مجل��س قيادة الث��ورة المنحل رقم 
666 لس��نة 1980 الذي اسقط بموجبه الجنسية 
العراقي��ة عن بعض العراقيي��ن فاضطر اغلبهم 
إل��ى انتحال اس��ماء اخ��رى واس��تصدار وثائق 
غير صحيحة بواسطة الرشوة، ومن الامثلة في 

الوقت الحاضر مس��اهمة القانون في نشر الفساد 
هي المادة 136/ب من قانون الاصول الجزائية 
رق��م 23 لس��نة 1971 إذ يتحص��ن الموظفون 
المفسدون خلف نص هذه المادة ويمنعون القانون 
من محاس��بتهم بذريعة اعطاء الاذن من الوزير 
المختص لغرض الاحالة على المحاكم الخاصة 

مما يساعد على انتشار الفساد)122(.

ثالث���اً: س���بل مكافح���ة الظل���م وعاقبة 
الظالمين:

أ- سبل مكافحة الظلم:
1- تجن���ب الركون إلى الظالمين ومجالس���هم 

واعانتهم: 
ان تجنب الركون إلى الذين ظلموا من انجع 
الوس��ائل والاس��اليب التي جاء بها القرآن الكريم 
للوقاية من الظلم وعلاجه، لمنع انتشاره، قال تعالى: 
لََا ترَْكَنوُا إلِىَ الَّذِينَ ظَلمَُوا فتَمََسَّكُمُ النَّارُ وَمَا لكَُمْ  ﴿و

ِ مِنْ أوَْلِياَءَ ثمَُّ لَا تنُْصَرُونَ﴾)123(.  مِنْ دوُنِ اللَّه

الآية مكية)124(:
)والركون هو الميل اليسير إلى الشيء()125(، 
ومدّ يد العون لهم ومجاملتهم واعانتهم على الظلم 
وتزين��ه لهم وللناس، ويظهر جلياً ان الركون إلى 
الذين ظلموا صوراً متعددة، بعضها اش��د ضرراً 
م��ن بعض، أدناها مرتبة عدم منع الظالم من ظلم 
غيره، واعلاها ان يجد من يزين له ظلمه، ويزينه 
للناّس، لان التزين يس��اعد على نشره)126(، وفي 
الواق��ع فان الرك��ون إلى الظلم يم��د الظالم بالقوة 
المادي��ة والمعنوي��ة والمناصرة لارت��كاب الظلم 
والتبرير للاستمرار فيه، وترى دائماً الظالم مهما 
كانت صفته يبح��ث عن حليف ومناصر لغرض 
استمراره في ظلمه، وهذه آفة الدول والافراد اليوم 
اكبر ش��اهد على واقع الظلم فيه��ا، مثل ما تفعله 
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اسرائيل في فلسطين في ابادة سكانها وثرواتها من 
خلال حلفاءها وصمت الكثير من افعالها )127(. 

ولهذا تجنب الظالمين وع��دم الركون اليهم 
يجعلهم يش��عرون بالضع��ف والعجز، وفي هذا 
اضعاف لقوته واشعاره بالعزلة لعل ذلك يردعه 

عن ظلمه.

2- هجر مجالس الظالمين: 
ان من الس��بل التي جاء به��ا القرآن الكريم 
لمكافح��ة الظل��م والوقاي��ة منه، هج��ر مجالس 
الظالمي��ن، والاع��راض ع��ن ش��هود مظالمهم 
ام  عقدي��ة  أكان��ت  س��واء  انواعه��ا  بمختل��ف 
اجتماعي��ة لغ��رض ان��كار الظل��م والعمل على 
دفعه ورف��ع المظالم، ووعظ الظال��م وتذكيره؛ 
لأن مجالس��ة الذين ظلموا من غير داع شرعي 
منه��ي عنه)128(، قال تعال��ى: ﴿وَإِذاَ رَأيَْتَ الَّذِينَ 
يخَُوضُ��ونَ فِ��ي آيَاَتِنَ��ا فأَعَْ��رِضْ عَنْهُ��مْ حَتَّى 
ا ينُْسِينََّكَ الشَّيْطَانُ  يخَُوضُوا فِي حَدِيثٍ غَيْرِهِ وَإِمَّ

كْرَى مَعَ الْقوَْمِ الظَّالِمِينَ﴾)129(. فلََا تقَْعدُْ بعَْدَ الذِّ

- الآية مكية)130(:
فالنصوص القرآنية تضع بين ايدينا وس��يلة 
كفيل��ة بالوقاية من الظلم قب��ل وقوعه ومكافحته 
وعلاجه قبل استش��رائه، فتأمر بالإعراض عن 
مجال��س الظالمي��ن في حال خوضه��م في آيات 
الله، واتخ��اذ دينه هزواً ولعب��اً ولهواً، وخصت 
الآي��ة النهي عن مجالس��ة فئة اه��ل الظلم، وهم 
المش��ركون لان الشرك أفضع انواع الظلم على 
الاط�الق وان كانت كل انواع الظلم فظيعة ولا 

ينبغي الجلوس إلى اهلها والاقبال عليها)131(.

وفي الواقع فأن مجالس الظالمين لا تخلوا من 
الظلم، إذ لم تكن المجالس عموماً واشده الاستهزاء 
بمبادئ الاسلام وشرائعه، والسخرية من المسلمين 

ونبيهم والقرآن الكريم، إذلالاً للمسلمين ولكرامتهم، 
وهذا ما يتجرأ عليه بعض الظالمين من اهل الكفر 
باسم حرية الرأي في هذه الأيام، هذا بالإضافة إلى 
م��ا يحدث في هذه المجال��س من الطعن فيما جاء 
به الاس�الم، كالحديث عن مكارم الاخلاق وعفة 

المرأة ونحوها)132(.

3- النهي عن اعانة الظالمين:
إذا كان النهي عن مجالسة الظالمين من اهم 
س��بل الوقاية من الظلم وشيوعه، فان النهي عن 
اعانة الظالمين على ظلهم من اهم هذه الوسائل 
لان الاعانة من اكثر الصور المؤدية إلى انتشار 
الظلم، فالظالم لا يس��مع الا بآذان الاعوان، ولا 
ي��رى الا بأعينهم، ولا يبط��ش الا بأيديهم، ولا 
يفك��ر الا بعقولهم، فهم البيئة العفنة التي يش��ب 
فيها الظل��م ويعم بخدم��ة الظالمي��ن وموافقتهم 
والتحلق لهم، وتزين مجالس��هم وما يروه حسناً 
ُ مِنْ قوَْمِ  َألَ ومقب��ولاً)133(، قال تعالى: ﴿وَقَ��الَ الْم
َْألرْضِ  فِرْعَوْنَ أتَذَرَُ مُوسَى وَقوَْمَهُ لِيفُْسِدوُا فِي ا
ِّلُ أبَْناَءَهُمْ وَنسَْ��تحَْيِي  وَيَ��ذرََكَ وَآلَِهَتكََ قاَلَ سَ��نقُتَ

نِسَاءَهُمْ وَإِنَّا فوَْقهَُمْ قاَهِرُونَ﴾)134(.

- الآية مكية)135(:
وهك��ذا الاع��وان ما يه��واه الظالم وم��ا يراه 
فيش��يرون عليه بما يوافق هواه، ويزينونه للناس 
وقد  يجهلون ان ما يقومون به ظلم، لكن حب الدنيا 
والعي��ش في اجواء الظل��م وأهله يروض النفوس 
ويخدرها حتى لا تعرف معروفاً، ولا تنكر منكراً 
إلا ما اش��ربت من هواها، وهذا ش��أن الفتن التي 
اخبر عنها النبي )صّلى الله عليه وآله وسلم( )أنها 

تعرض على القلوب كالحصير عوداً عوداً()136(.

ق��ال تعالى: ﴿وَلمََنِ انْتصََرَ بعَْدَ ظُلْمِهِ فأَوُلئَِكَ 
مَا عَليَْهِمْ مِنْ سَبِيلٍ﴾)137(.
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4- حق الانتصار بعد الظلم:
فكما جعل القرآن الكريم مس��ؤولية محاسبة 
الظال��م ومراقبته والوقاية م��ن ظلمه، فأنه القى 
عل��ى عاتق المظل��وم الانتصار م��ن الظالم أو 
العفو عند المقدرة، فان ردّ الظلم والانتصار من 
الظالم وعدم الإس��تكانه ل��ه، ورفض الخضوع 
والذل، فذلك يعد من السبل المحمودة في بعض 
الاحوال، بل قد يكون السبيل الوحيد لدفع الظلم 
والوقاي��ة منه، قال تعالى: ﴿وَالَّذِي��نَ إِذاَ أصََابهَُمُ 
الْبغَْيُ هُمْ ينَْتصَِرُونَ وَجَزَاءُ سَ��يِّئةٍَ سَ��يِّئةٌَ مِثلْهَُا 
ِ إِنَّهُ لَا يحُِبُّ  فمََ��نْ عَفاَ وَأصَْلَ��حَ فأَجَْرُهُ عَلَ��ى اللَّه
الظَّالِمِي��نَ وَلمََنِ انْتصََ��رَ بعَْدَ ظُلْمِ��هِ فأَوُلئَِكَ مَا 
عَليَْهِمْ مِنْ سَبِيلٍ إِنَّمَا السَّبِيلُ عَلىَ الَّذِينَ يظَْلِمُونَ 
َْألرْضِ بِغيَْرِ الْحَقِّ أوُلئَِكَ لهَُمْ  النَّاسَ وَيبَْغوُنَ فِي ا

عَذاَبٌ ألَِيمٌ﴾)138(.

- الآيات مكية)139(:
فبين��ت الآي��ات ان م��ن صف��ات المؤمنين 
الانتصار م��ن الظالم، وعدم الاس��تكانة للظلم، 
واذا ناله��م ظل��م من ظالم لم يستس��لموا لظلمه، 
فالانتصار م��ن الظالمين محم��دة دينية، إذ هو 
لدف��ع اللاح��ق بالمؤمنين لأجل انه��م مؤمنون: 
فالانتص��ار لأنفس��هم رادع للظال��م ع��ن الظلم 
لأمثاله��م. وقد جاء في هذا الموضع في س��ياق 
الم��دح، فه��و خل��ق ارادة الله للمس��لمين بحيث 
لا ينبغ��ي الت��ردد فيه)140(، وف��ي الواقع ان هذا 
الانتص��ار من الظالمي��ن يعد من س��بل الوقاية 
من الظل��م ودفع��ه ولاس��يما إذا كان الانتصار 
من��ه لحفظ الدين أو الدفاع في س��بيل الله، وهذا 
يؤك��ده اس��تعراض واقع الظلم الي��وم في العالم 
الاسلامي، ويمكن اس��تقرائه عبر التاريخ الذي 
يش��ير إل��ى ان الظلم قد ش��اع ف��ي المجتمعات 
والافراد وان الرضى به وعدم وجود من يردع 
الظالم واللّ��وذ بالصمت يعد انتصاراً للظالمين، 

لان الظالم ان ل��م يجد من يرد عنه فانه يتمادى 
في ظلمه ويعبث في الأرض الفساد.

فضلاً عن ذلك  ان الانتصار على الظالمين 
في بعض الاحوال، من س��بل الوقاية من الظلم 
ومن��ع انتش��اره وه��و العف��و، إلا ان في بعض 
الاح��وال ق��د ينعكس الام��ر، حي��ث لا يجُدِ رد 
الظل��م بالمث��ل فيصبح ت��رك الانتص��ار مقدماً 
والعفو مفضلاً، وكظ��م الغيظ محموداً، كما دلّ 
على ذلك قول��ه تعالى: ﴿وَلمََنْ صَبَ��رَ وَغَفرََ إِنَّ 

مُُورِ﴾)141(. ذلَِكَ لمَِنْ عَزْمِ اْأل

- الآية مكية)142(:
حي��ث رغبّ الباري عز وجل في العفو عن 
الظال��م والصبر عل��ى الاذى والظلم )هذا فيمن 
ظلمه مسلم()143(، ولكن متى يكون العفو افضل 

من الانتصار من الظالم؟
هذا يقع فمن يعترف بالزلة ويس��أل المغفرة 
والعف��و، وه��ذا محمول على الغف��ران من غير 

المصر على الظلم)144(، والله أعلم.

ب- عاقبة الظالمين في الدنيا والاخرة:
1- عدم الإحساس بالأمن والاستقرار:

قال تعالى: ﴿الَّذِينَ آمََنوُا وَلمَْ يلَْبِسُ��وا إِيمَانهَُمْ 
َْألمْنُ وَهُمْ مُهْتدَوُنَ﴾)145(، وقال  بِظُلْمٍ أوُلئَِكَ لهَُمُ ا
رُوا بِ��هِ فتَحَْناَ عَليَْهِمْ  ا نسَُ��وا مَ��ا ذكُِّ تعالى: ﴿ فلَمََّ
أبَْ��وَابَ كُلِّ شَ��يْءٍ حَتَّ��ى إِذاَ فرَِحُ��وا بِمَ��ا أوُتوُا 
أخََذْناَهُمْ بغَْتةًَ فإَذِاَ هُمْ مُبْلِسُ��ونَ فقَطُِعَ داَبِرُ الْقوَْمِ 

ِ رَبِّ الْعاَلمَِينَ﴾)146(. َّهِلل الَّذِينَ ظَلمَُوا وَالْحَمْدُ 

- الآيات مكية)147(:
والظلم المقصود في الآية الأولى يعني الشرك، 
والم��راد ان هؤلاء الذين اخلصوا العبادة لله وحده 
لا شريك له ولم يشركوا به شيئاً، هم الأمنون يوم 

القيامة المهتدون في الدنيا والآخرة)148(.
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ام��ا المقص��ود بالآية ﴿فلما نس��وا ما ذكروا 
ب��ه ﴾ أي ترك��وا ما ذكروا به مم��ا دعاهم اليهم 
رس��ل الله فلم يتعض��وا ولم يصدق��وا وانهمكوا 
بالمعاص��ي والآثام وفعل المنكرات، ولم يعبأوا 
بما أنزل لهم من البأساء والضراء، وعقيب ذلك 
فتح الله عليهم ابواب كل ش��يء من النعم الكثيرة 
والسعة على سبيل الاستدراج للظالمين الغافلين 
الس��ائرين ف��ي الغي والظلم والش��هوات، وذلك 
وجه م��ن وجوه الفتنة الكبيرة التي تس��تند اليها 
قلوب البش��ر من المغريات والشهوات، ففرحوا 
بم��ا اتاهم الله بط��راً وظنوا ان م��ا اتاهم الخير 
والعط��اء الذي لا يفنى، عند ذاك اخذهم الباري 
بغت��ه من غير امارة وهذا اش��د كناي��ة وايلاماً، 
فضلاً عن كون ذلك جاء بعد رخاء وسعة، فهنا 
اصبح��وا في كل خي��ر، ثم بعد ذلك اس��تأصلهم 
الله فل��م تقبى لهم باقي��ة، فكانت حياتهم غير آمنة 
وغير مستقرة فضلاً عن خلاص الناس من شؤم 

الظالمين)149(.

2- كثرة الأمراض والكوارث الطبيعية:
لاش��ك ف��ي ان الاص��رار عل��ى المعاصي 
والسيئات من اس��باب الابتلاء بالفقر، والضيق 
ف��ي العي��ش والاصاب��ة بالأمراض والاس��قام، 
والحرم��ان م��ن الخي��رات العاجل��ة والآجل��ة، 
وهي من اعظم اسباب هلاك الامم والجماعات 

والافراد بالدمار والهلاك.

قال تعالى: ﴿وَكَذلَِكَ أخَْذُ رَبِّكَ إِذاَ أخََذَ الْقرَُى 
وَهِيَ ظَالِمَةٌ إِنَّ أخَْذهَُ ألَِيمٌ شَدِيدٌ﴾)150(.

- الآية مكية)151(:

وه��ذا الاخذ يكون بالع��ذاب وعلى نحو منه 
ه��ل القرى في حال تلبس��ها بالظلم في كل زمان 
وكل قوم أخذاً شديداً وجيعاً قاسياً لا هوادة فيه ولا 

مفرة منه، ولكن الظالمين قلما يعتبرون إذ كانوا 
ف��ي ظلمهم مغروري��ن)152(، وفي هذا كله حربُ 
م��ن الله ض��د الظالمين وردعاً له��م ضد ظلمهم 
وطغيانه��م ضد الضعف��اء الذين لا يس��تطيعون 
الانتصار عليهم، وفي ذلك قصص وعبر ذكرها 
القرآن الكريم للأقوام والأمم الس��ابقة عند ظلمها 
وشركها بالله كيف اخذهم الله بما كسبوا مثل قصة 
قارون وفرعون وقوم نوح وقوم هود وصالح...

3- عاقب���ة الظالمي���ن يوم الحش���ر والوقوع 
بالندامة:

ينِ  قال تعال��ى: ﴿وَقاَلوُا ياَ وَيْلنَاَ هَ��ذاَ يوَْمُ الدِّ
بوُنَ احْشُ��رُوا  هَ��ذاَ يوَْمُ الْفصَْلِ الَّذِي كُنْتمُْ بِهِ تكَُذِّ
الَّذِي��نَ ظَلمَُوا وَأزَْوَاجَهُمْ وَمَ��ا كَانوُا يعَْبدُوُنَ مِنْ 

ِ فاَهْدوُهُمْ إِلىَ صِرَاطِ الْجَحِيمِ﴾)153(. دوُنِ اللَّه

- الآيات مكية)154(:
انه ام��ر إلى الملائك��ة، أن يس��وقوا أولئك 
المش��ركين والظالمين واش��باههم إلى المحشر 
وأن يحش��روا معهم ازواجه��م الذين كانوا على 
ش��اكلتهم في الظلم، وان يحشروا معهم ما كانوا 
يعبدون من دون الله، وحش��ر الظالمين انفس��هم 
بالكفر والشرك والمعاصي هم وازواجهم الذين 

امثالهم ومن جنسهم في العمل)155(.

ويكف��ي ان نتذكر هن��ا ان الله تعالى قد أنذر 
الناس ف��ي كتابه العزيز من هذا اليوم الش��ديد، 
يوم الحس��رة والندامة الش��ديدة فغف��ل الغافلون 
الذين لا يؤمنون وينس��ون يوم الحس��اب... قال 
َْألمْرُ  تعال��ى: ﴿وَأنَْذِرْهُمْ يوَْمَ الْحَسْ��رَةِ إِذْ قضُِيَ ا

وَهُمْ فِي غَفْلةٍَ وَهُمْ لَا يؤُْمِنوُنَ ﴾)156(.

وقد اهتم القرآن الكريم بشأن البعث والجزاء 
والدار الاخرة اهتماماً عظيماً، فقلما نجد سورة 
من الق��رآن الكري��م الا وتذكر البع��ث، وتقرر 
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ام��ره على نحو ما.. وهذا اش��د تبليغ فضلاً عن 
الكوارث التي تطيح بالإنس��ان الظالم ففي كثير 
من الاحيان يعاقب الانس��ان بش��يء مما كس��به 
نتيج��ة ظلمه للتذكير على فعل��ه ليوعظ به وان 
لم يفعل سيجازيه الله سبحانه وتعالى نتيجة فعله 

يوم القيامة والله أعلم.

3- التصفيد بالسلاسل والاغلال:
نِينَ  قال تعالى: ﴿وَترََى الْمُجْرِمِينَ يوَْمَئِذٍ مُقرََّ

َْألصْفاَدِ﴾)157(. فيِ ا
- الآيتان مكيتان)158(:

المعن��ى: مقيدي��ن بعضه��م إل��ى بعض لهم 
قمص��ان م��ن الصف��ر )النحاس( الح��ار، وهذا 
عق��اب الذين اجرم��وا وفعل��وا المعاصي، من 
الكفر وجحد النعم وقيدوا بالأصفاد إلى اعناقهم، 
وهذا ان��ذار إلى ضعفاء النف��وس وحرياً عليهم 
بان ه��ؤلاء الظالمين يتمتعون بما ش��اؤوا فهنا 

يأخذهم الله بظلمهم)159(.

وقال تعالى: ﴿ فتلك بيوتهم خاوية بما ظلموا 
إن في ذلك لاية لقوم يعلمون ﴾)160(.

- الآية مكية)161(:
وهن��ا خ��ص الله عملهم بوص��ف الظلم من 
بين عدة احوال يش��مل عليها بكفرهم وش��ركهم 
وتكذيبهم رس��ولهم وفس��ادهم فكان ذلك اش��ارة 
إل��ى ان الظلم أثراً في خراب بلادهم، فأن الظلم 
يخ��رب البيوت، وهذا م��ن الحقائق العقلية التي 
كان قوامها حاصلاً في الوجود الذهني، فالشرك 
مثلاً حقيقة معروفة يكون بها جنس��اً عقلياً وهو 
بالنظر إلى ما يبعث عليه وما ينش��أ عنه ينتسب 
إلى حقائق اخرى مثل الظلم، أي الاعتداء على 
الناس بأخذ حقوقهم فإنه من اسبابه، ومثل الفسق 

فأنه من آثاره، وكذلك التكذيب)162(.

رابعاً: سبل مكافحة الفساد عن 
طريق الإصلاح:

لقد حثت الآيات القرآنية على محاربة الفساد 
بش��تى الطرق ولكنه قبل هذا يجب ان نتذكر ان 
من اهم س��بل محارب��ة الفس��اد والوقاية منه هو 
الإصلاح بكل جوانبه ومراتب��ه ابتداءً من دائرة 
النفس البشرية ومن ثم الاسرة والاقارب والذرية 
ث��م المجتمع، وحتى ف��ي التعامل مع الطبيعة بما 

فيها من خيرات ونعم ومن مراتب الإصلاح:

1- الإصلاح الذاتي:
وه��و اص�الح الإنس��ان لنفس��ه وعمل��ه، 
واص�الح لذات��ه، أي ان يكون مس��تقيماً مؤدباً 
لواجباته، والاصلاح في عمله، ان يأتي بما هو 
صالح نافع من العمل ويكون هذا الاصلاح عن 

طريق اتباع الأمور الآتية:

أ- الإيم��ان بم��ا جاء به الرس��ل من آيات الله 
وتقوى الله في العمل وبما أمر والانتهاء عما نهي 
عنه واصلاح اعماله، قال تعالى: ﴿يا بني ادم اما 
يأتيكم رسل منكم يقصون عليكم آياتي  فمن اتقى 
واصلح فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ﴾)163(.

ب- الإص�الح فيما بينه وبين الآخرين، قال 
تعالى: ﴿ وجزاء سيئة سيئة مثلها فمن عفا واصلح 

فأجره على الله انه لا يحب الظالمين﴾)164(.

جـ- الإصلاح في الأمر والعمل مع الآخرين 
قال تعالى: ﴿ وقال موسى لاخيه هارون أخلفني في 

قومي واصلح ولا تتبع سبيل المفسدين﴾)165()166(. 

2- إصلاح المجتمع: 
إذا كان الفساد يس��ري في مرافق الحياة كافة، 
فيجب ان يكون الاصلاح يبدأ من الانسان ثم الدائرة 
الغريبة ثم الاس��رة ليعمل المجتم��ع كله، فلذا حث 
القرآن على الإصلاح وتوسعه بدءاً من الزوجة قال 
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تعالى: ﴿واصلحنا له زوجه..﴾)167(، ثم الذرية، قال 
تعالى: ﴿...واصل��ح لي في ذريتي﴾)168(، ثم مرافق 
ومج��الات الحياة الاخرى، ق��ال تعالى حاكياً على 
لسان شعيب عليه السلام:﴿...ان اريد الا الإصلاح 
ما استطعت وما توفيقي الا بالله عليه توكلت واليه 
اني��ب﴾)169(، ثم بعد ذلك يبق��ى الاصلاح ومحاربة 
الفس��اد عنواناً عاماً لحركة الانبياء والأولياء ومن 
تبعهم وس��ار عل��ى نهجهم وعن طري��ق مجالات 

الاصلاح منها: 

1- الإصلاح التربوي:
فان مح��ور بعث��ة الأنبياء وجه��اد الأولياء 
الس��عي لتكامل هذا الانس��ان علم��اً وحكماً قال 
تعالى: ﴿وما ارس��لناك الا رحمة للعالمين﴾)170(. 
وق��ال تعالى: ﴿...ولا تفس��دوا ف��ي الارض بعد 

اصلاحها ذلكم خير لكم...﴾)171(.

2- الاصلاح الاخلاقي:
ان الفس��اد الاخلاقي يعد بيئة حاضنة لسائر 
انواع الفساد الاخرى كالفساد الاجتماعي والظلم 
والانح��راف، قال تعالى: ﴿...وم��ا يضل به الا 
الفاس��قين الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه 
ويقطع��ون م��ا امر الله به ان يوصل ويفس��دون 
في الارض اولئك هم الخاس��رون﴾)172(، ولهذا 
ج��اءت الآي��ات القرآني��ة تح��ث عل��ى تهذيب 
الاخ�الق والنف��س البش��رية لأنها تش��ترك في 
الفعل الاخلاقي والسلوك الخارجي، قال تعالى:         
﴿ونفس ما س��واها فألهمها فجوره��ا وتقواها قد 

افلح من زكاها وقد خاب من دساها﴾)173()174(.

3- الاصلاح الديني:
فالدين رس��الة ومنهج س��ليم لحياة البش��رية 
جمع��اء ل��ذا ج��اءت الآي��ات القرآني��ة تح��ث 
عل��ى الإص�الح الدين��ي ومحاربة الفس��اد في 
��كُونَ  ه��ذا الجانب، ق��ال تعال��ى: ﴿وَالَّذِينَ يمَُسِّ

ةَ إِنَّ��ا لَا نضُِي��عُ أجَْرَ  ��لََا بِالْكِتَ��ابِ وَأقَاَمُ��وا الصَّ
الْمُصْلِحِينَ﴾)175(، وقال تعالى: ﴿وَإِلىَ عَادٍ أخََاهُمْ 
ََّه مَا لكَُمْ مِنْ إِلهٍَ غَيْرُهُ  هُ��وداً قاَلَ ياَ قوَْمِ اعْبدُوُا الل

إِنْ أنَْتمُْ إَِّال مُفْترَُونَ ﴾)176(.

4- الإصلاح السياسي:
لق��د تعرف الق��رآن الكري��م بالتفصيل لذكر 
مظاهر الفساد السياسي بغية تشخيصها وتحديد 
جذورها ومحاربتها، قال تعالى: ﴿ واذ قال ربك 
للملائك��ة اني جاع��ل في الارض خليف��ة قالوا 
أتجعل فيها من يفس��د فيها ويسفك الدماء ونحن 
نس��بح بحمدك ونق��دس لك قال ان��ي اعلم ما لا 
تعلم��ون ﴾)177(، قال تعال��ى: ﴿والى مدين اخاهم 
شعيباً فقال يا قوم اعبدوا الله وارجو اليوم الاخر 

ولا تعثوا في الارض مفسدين ﴾)178(.

5- الإصلاح في الحكم والقضاء:
ان اساس محاربة الفساد في المجتمع هو اقامة 
العدل والمساواة، قال تعالى: ﴿ ان الله يأمر بالعدل 
والاحسان وايتاء ذي القربى وينهى عن الفحشاء 

والمنكر والبغي يعظكم لعلكم تذكرون﴾)179(.

6- الإصلاح الاقتصادي:
ان الفس��اد المالي والاقتص��ادي هو المراد 
غالب��اً من لفظ الفس��اد وه��و على ان��واع منها 
الرش��وة واختلاس الاموال العام��ة والخاصة، 
والاتجار بالنفوذ والس��لطة واس��اءة اس��تغلال 
الوظيفة العامة، لذا جاءت الآيات القرآنية تحث 
على محاربة الفساد عموماً والفساد الاقتصادي 

خصوصاً)180(.

قال تعالى: ﴿...وكلوا واش��ربوا ولا تسرفوا 
إن��هُ لا يحب المس��رفين﴾)181(، وقال تعالى:﴿ ان 
فرع��ون ع�ال ف��ي الارض وجعل اهلها ش��يعا 
يستضعف طائفة منهم ويذبح ابناءهم ويستحيي 
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نساءهم انه كان من المفسدين﴾)182(، وقال تعالى: 
﴿ والى مدين اخاهم ش��عيبا قال ياقوم اعبدوا الله 
م��ا لكم م��ن اله غيره قد جاءتك��م بينة من ربكم 

فأوفوا الكيل والميزان ولا تبخسوا ... ﴾)183(.

فضلاً عن جميع ما ذك��رت فان الباري عز 
وجل فتح الباب للمشمولين من اصحاب الاموال 
العام��ة والخاص��ة بالمحاس��بة والمس��اءلة قال 
تعالى: ﴿ يا أيها الذين آمنوا لا تأكلوا أموالكم بينكم 
بالباطل ... ﴾)184( وقال تعالى: ﴿ ولا تؤتوا السفاء 
اموالك��م التي جعل لكم قياما...﴾)185(، فضلاً عما 
جاءت به الش��ريعة الاسلامية لمكافحة ومحاربة 
الفس��اد وبكل انواعه اضافة إلى تشريع ووضع 
القوانين الرادعة لذلك عن طريق وضع القوانين 
الوضعي��ة التي احاطت ب��كل الجوانب لمحاربة 

الفساد ولمجابهة المفسدين بشتى الطرق.

وق��د اثب��ت الق��رآن الكريم نبذ الفس��اد بكافة 
اش��كاله وأيد ذلك بآيات منها قول��ه تعالى: ﴿ الى 
مدين اخاهم شعيبا فقال يا قوم اعبدوا الله وارجوا 
اليوم الاخر ولا تعثوا في الارض مفسدين﴾)186(.

- الآية مكية)187(:

أي لا تكثروا في الارض من معصية الله ولا 
تفسدوا في الارض، ولا تبغوا على اهلها، فتنقصوا 
المكيال والمي��زان، وتقطعوا الطريق على الناس 
وتوبوا إلى الله )188(، وبعد ذلك اعقب بقوله تعالى: 
﴿فكذب��وه فاخذته��م الرجفة فاصبحوا ف��ي دارهم 
جاثمين ﴾ )189(، فجاء العقاب من الباري عز وجل 
بعدما كذبوا فيما جاءهم به من عند ربهم فأهلكهم 
بزلزلة عظيمة ارتجعت لها القلوب، فأصبحوا في 

دارهم ميتين لا حراك لهم)190(.

وهذا ان��ذار وحرب من الله على الفاس��دين 
والمفس��دين في الارض ووعي��داً لمن لا يخاف 
الله ولا يرتد عن المعاصي فيكون هذا ردعاً لهم 

ووعضاً للأقوام التي تأتي بعدهم.

وق��ال تعالى: ﴿ واذكروا إذ جعلكم خلفاء من 
بعد عاد وبواكم في الارض تتخذون من سهولها 
قص��ورا وتنحتون الجبال بيوتا فاذكروا الاء الله 

ولا تعثوا في الارض مفسدين ﴾)191(.

- الآية مكية)192(:

أي تذك��روا إذ جعلك��م الله تعال��ى خلفاء في 
الحض��ارة والعم��ران والقوة والب��أس ومكنكم 
في الارض، وانزلكم فيها، فلا تس��تبدلوا الكفر 
بالشكر فتعثوا في الارض مفسدين ولا تتصرفوا 
في هذه النع��م تصرف غثيان وكفر ومخالفة ما 

يرضي الله فيها)193(.

فضلاً ع��ن ما اورده الق��رآن الكريم وحذر 
من��ه ف��ان القوانين الوضعية اج��ادت في وضع 
القواني��ن لمكافحة ومحاربة الفس��اد والظلم لأنه 
بتق��ادم الزمن اخذ بالزيادة في كثير من الانظمة 
الاس�المية وبذلت جه��ود في مكافحة الفس��اد، 
ومن ه��ذه الدول العربية التي كانت س��باقة في 
مكافحة الفساد ويعزى ذلك إلى انها اكثر الدول 

انتشاراً وتضرراً من هذه الظاهرة.

ونتيج��ة لذل��ك ف��ان الظل��م والفس��اد ام��ر 
مرف��وض ومس��تهجن بالوج��دان ولا يمت إلى 
الاسلام بصله، وهو نقيض الصلاح، لان غاية 
رد الظلم والفس��اد وكافة انواع الاعتداءات هو 
المحافظ��ة عل��ى التوحي��د والح��ق والعدالة في 
الأرض وه��ذا اه��م المقاص��د التي ج��اءت بها 
النصوص القرآنية، لهذا يج��ب الالتزام بتعاليم 
الدين الاس�المي وتش��ريعاته لكي يقين��ا الظلم 

والفساد والظالمين والمفسدين في الارض.

وان تأكيد القرآن بعشرات الآيات في مسألة 
الظلم والفس��اد تعني ان تحقيق ما امر به القرآن 
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او نهى عنه يعد مقصداً لابد من تحققه لكي يرى 
الناس ثم��رة ذلك واذا لم يتحقق ما ذكره القرآن 

فسوف تكون النتائج عكسية مؤلمة.
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ص183-184، )1394هـ-1974م(.

)108( سورة النور 52.

)109( ينظر: تفس��ير مقاتل بن سليمان، 181/3، وبحر 
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)1396هـ/1976م(.



117 الفسادوربة الظلم اآن محر القـــدمن مقاصـــ
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)113( ينظر: تفسير مقاتل بن سليمان، 257/2.
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عاش��ور،  لاب��ن  والتنوي��ر  والتحري��ر   ،120/3
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)1420هـ-2000م(.
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)161( ينظر: الكشف والبيان عن تفسير القرآن للثعلبي، 
.188/7

)162( ينظ��ر: التحرير والتنوير، للطاهر بن عاش��ور، 
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ص39-38.

)175( سورة الاعراف 170.

)176( هود، 50.

)177( سورة البقرة 30.
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  From Quran purposes 
Fighting corruption and oppression

Rahman Hussien Ali

Abstract

 The aims of Quran is to fighting the injustice & corruption, the surpassing
 on the incenses people. And the Quran fights the people who do crime on the
 innocence. In the roles of Quran the people must be save in their blood & and
 .in their wealth and their dignity

 The people who surpassing on the human rights are excessed in the Islamic
 regime and Non Islamic regime, it was struggling to get the power and the
 capture the wealth & authority those who deal with people by non justice way
 and Islam regime fighting them strongly that developing in the statements of
 Holy Quran in variety location of life Islam roles put hard regime to fight the
 .injustice dealing with innocence

 Those roles give the life under Islamic regime good and honor life, If we
      . not obligated those roles the results will came completely opposite
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